
1 
 

 

 

 عقيدة السفاريني الحنبلي في ظاىر نصوص الصفات

 وموقفو من مدارس أىل السنة العقدية 

 
 /Guillaume Solay غليوم سولاي

 باحث دكتوراه في العقيدة

 كلية العلوم الإسلامية جامعة المدينة العالمية  أصول الدينبقسم 

 

 المشرف: 
 الدكتور محمد أحمد عبد المطلب عزبالأستاذ المشارك 

 

 

 

 

 

 

 



2 
 

 ملخص البحث

د كبار أعلام يعد السفاريتٍ أحىـ.  8888الدتوفى سنة  شمس الدين لزمد بن أحمد بن سالم السفاريتٍ تناول البحث آراء الإمام
 كتابويشهد على ذلك  و لا سيما فيما يتعلق بعلم العقيدة،  ،كان لو أثر ملموس في فكر من جاء بعدهوقد   الددرسة الحنبلية، 

وما جمع فيو من أقوال أئمة الحنابلة وأرباب الددارس العقدية، ومدى اعتناء  "الأثريةوسواطع الأسرار لوامع الأنوار البهية "الدشهور 
مذىب السفاريتٍ فيما التعرف على ، ومن الأىداف الأساسية للبحث: بحث الدنهج الاستقرائي التحليلياعتمد ىذا الالعلماء بو. 

لزاولة بيان الخلافات العقدية بتُ تلك ، و العقدية في ذلكيتعلق بظاىر نصوص الصفات الإلذية، وموقفو من مدراس أىل السنة 
ومن أىم النتائج: أن السفاريتٍ في عامة آرائو العقدية موافق لأسلافو الحنابلة الذين سبقوه في التأليف  الددارس وبرليل أسبابها.

بتُ مدارس أىل السنة. كما أنو  فهم الخلاف العقديفي العقدي، وأن مسألة الظاىر والتأويل لنصوص الصفات مسألة لزورية 
 ظهر خلال البحث سعة علم السفاريتٍ وأمانتو في نقلو، وكذا احتًامو الشديد لأئمة الدين على اختلاف مدارسهم ومذاىبهم.  

 السفاريتٍ، العقيدة، الظاىر، الصفات، الددارس العقيديةالكلمات المفتاحية: 
Abstract  

This research explores the views of Imam Shams Ad-Din Mohammed ibn Ahmed ibn 

Salim As-Saffarini (1188H), one of the prominent figures of the Hanbali School. His 

influence on subsequent theological thought, particularly in the field of creed (A’qidah), is 

evident, especially through his renowned work, "Lawami’ Al-Anwar Al-Bahiyyah wa 

Sawati’ Al-Asrar Al-Athariyyah", in which he compiles the opinions of Hanbali scholars 

and other heads of doctrinal schools. This work reflects the scholarly attention given to him 

and his significant contribution to Islamic theology. One of the main objectives of this study 

is to identify As-Saffarini’s theological stand regarding the apparent meanings of the divine 

attributes, and to examine his position concerning the different Sunni doctrinal schools on this 

matter. The research aims to clarify the theological differences among these schools and to 

analyze the underlying causes of such divergences. This research adopted the inductive-

analytical methodologies. The study concludes that As-Saffarini generally adheres to the 

positions of his Hanbali predecessors in matters of creed, and that the issue of interpreting or 

affirming the apparent meaning of divine attributes is central to understanding the doctrinal 

disagreements among Sunni schools. The research also highlights As-Saffarini’s broad 

knowledge, intellectual integrity, and his deep respect for the scholars of Islam, regardless of 

their doctrinal or juristic affiliations. 

Keywords : As-Saffarini, creed, apparent meaning, attributes, doctrinal schools 
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 المقدمة
إن الحمد ﵁ لضمده ونستعينو ونستغفره ونعوذ با﵁ من شرور أنفسنا ومن سيئات أعمالنا من يهده ا﵁ 

عبده  الزمدسيدنا فلا ىادي لو وأشهد أن لا إلو إلا ا﵁ وحده لا شريك لو وأشهد أن فلا مضل لو ومن يضلل 
 ،أما بعد ،ورسولو

إمامهم الدقتدى بو أحمد بن حنبل إمام أىل السنة بلا و ، بلي أحد الدذاىب السنية الأربعةالدذىب الحن فإن
 شمس الدين لزمد بن أحمد السفاريتٍ. الإمام :وفروعاأصولا الدذىب الحنبلي ومن جملة الأعلام الدنتسبتُ إلى  ،نزاع

تب لذا الانتشار والقبول، نظمو )الدرة الدضية في عقد أىل الفرقة الدرضية( من مؤلفات السفاريتٍ العقدية والتي كُ و 
بدشروع عظيم الدنظومة الدشهورة بـ )السفارينية(. ولدا طلب منو بعض تلامذتو شرح منظومتو، قام الإمام السفاريتٍ 

ضية في عقد أىل كتابو الدسمى )لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية في شرح الدرة الدألف  وجهد كبتَ ف
 الفرقة الدرضية(.

" أىل السنة والجماعة ثلاث فرق: الأثرية وإمامهم أحمد بن حنبل، والإمام السفاريتٍ ىو القائل في )اللوامع(:
فأدخل الددرستتُ في نطاق  ،(8)الحسن الأشعري، والداتريدية وإمامهم أبو منصور الداتريدي"  والأشاعرة وإمامهم أبو

أىل السنة والجماعة مع الحنابلة الأثرية، ومن الدعلوم أن تلك الددارس العقدية لستلفة فيما يتعلق بالإلذيات، ولدا  
 يكون أنار الباحث اخت ،لاف العقديالختأويل ظاىر نصوص الصفات من الأمور ا﵀ورية في كانت مسألة 

 أىل السنة دارسمالصفات وموقفو من  ظاىر نصوص فيالسفاريني الحنبلي  عقيدةىذا البحث:  موضوع
 . العقدية

 مشكلة البحث:
الإمام السفاريتٍ في كتابو )لوامع الأنوار( عقائد الحنابلة على اختلاف طبقاتهم، وبذل جهدًا في جمعها  قد جمع

و ىذا بكثرة النقول بويدتاز كتا علماء بعده بكتابو اعتناء شديدًا.؛ ولذا اعتتٌ الووشرحها شرحًا علميًا لم يُسبَق إلى
 السفاريتٍ استفاد وقد ة،ضخم ةعقدي ةموسوعفيعد كتاب )لوامع الأنوار(  ،الدختلفة أعلام الددارس العقدية عن

ذكرىم في فأكثر من  عدىم السفاريتٍ من أىل السنة والجماعة، كما أئمة الأشاعرة والداتريدية،من بشكل جلي 
 .واستدل بها استشهد بأقوالذمو )اللوامع( 

والتأويل لو تعلق  ؛مسألة التأويل لنصوص الصفات الأخرى: ومن الفروقات الجوىرية بتُ الحنابلة والددارس العقدية
برديدا برديد مفهوم "الظاىر"  كلام العلماء في ذلك، وصعب  وثيق بدسألة "الظاىر" لتلك النصوص، وقد كثر

  واضحا.

                                                           

 292ص 8، ج8طلوامع الأنوار البهية،  ( السفاريتٍ،8)
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في ظاىر  عقيدتوأراد الباحث أن يتعرف على  ولسعة معرفة السفاريتٍ للمذاىب العقدية، نظرا إلى ما سبق،ف
، وذلك من خلال مؤلفاتو العقدية، لاسيما )لوامع مدارس أىل السنة العقدية من نصوص الصفات وموقفو

 منها. الأنوار(
 

 أسئلة البحث:
 ؟في ظاىر نصوص الصفاتالسفاريتٍ  ىي عقيدةما / 8
 ؟موقف السفاريتٍ من مدارس أىل السنة العقدية في ذلك / ما2
 ؟في ذلك الحنابلة/ ما موقف السفاريتٍ من أسلافو 4

 أىداف البحث:
 .ظاىر نصوص الصفات فيالسفاريتٍ  عقيدة/ التعرف على 8
 .مدارس أىل السنة العقدية في ذلك وموقفالسفاريتٍ  موقف/ الدقارنة بتُ 2
 في ذلك. الحنابلة السفاريتٍ وموقف موقف الدقارنة بتُ/ 3

 أىمية البحث:
 التالية وىي: قاطتكمن أهمية ىذا البحث في الن

 أىم أمور دين الإسلام وقلب دعوة الأنبياء والدرسلتُ وزبدتها، وتعلق البحث بعلم العقيدة، وى أولًا:

 فحاجة الأمة بالرجوع إلى عقيدة سليمة صفية والتمسك بها على علم وبصتَة حاجة عظيمة. 
سفاريتٍ الحنبلي، الإمام الفضل القول ىو جزء من فضل القائل، وموضوع ىذا البحث ىو عقيدة  ا:ثانيً 

وقد شهد غتَ واحد برسوخو في العلم، وقوة فهمو، وسعتو في الحفظ والاطلاع على أقوال أىل العلم على الكبتَ، 
. وقد كان الإمام السفاريتٍ شديد التمسك بدذىب السلف العقدي ومنهج أىل الحديث مدارسهماختلاف 

 بو في بيان عقيدة الحنابلة وأىل الحق والسنة.والآثار، ولذا كان ىناك أهمية خاصة لدا كت
قوال والدذاىب، فكان بو مؤلفات السفاريتٍ العقدية من كثرة الدسائل والنقولات، وبررير الأ تما بسيز  ا:ثالثً 
ولريئ السفاريتٍ في وقت متأخر أتاح لو وسائل الاطلاع على ما انتهى  ،بدذاىب أىل عصره وأسلافو على معرفة

 .الددارس العقديةعليو  تإليو علماء الحنابلة في العقيدة، وكذلك ما استقر 
ما في ىذا الدوضوع من الدفاع عن الإمام أحمد وعقيدتو، وكبار أصحاب مذىبو كالسفاريتٍ، فإنهم  :رابعًا

معرفة موقف السفاريتٍ في يو تارة، كما اتهموا بالتأثر بأىل الكلام والبدع تارة أخرى. فقد اتهموا بالتجسيم والتشب
 .من الددارس العقدية السنية لزاولة لتحديد الدذىب الحنبلي العقدي

أني لم أقف حسب علمي على من بحث في ىذا الدوضوع، مع ما لو من أهمية، فعزمت على  :خامسًا
 الكتابة فيو متوكلا على ا﵁ سبحانو، راجيا عونو وتوفيقو، وىو حسبنا ونعم الوكيل.
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 مصطلحات البحث:
ىو لزمد بن أحمد بن سالم بن سليمان السفاريتٍ الشهرة والدولد النابلسي الحنبلي، الشيخ  السفاريني الحنبلي:

الإمام الحبر البحر النحرير الكامل الذمام الأوحد العلامة العالم الكامل الدتفوق، صاحب التأليف الكثتَة 
، أكمل الدتأخرين، حجة الدناظرين، والتصانيف الشهتَة أبو العون شمس الدين، خابسة الحنابلة في الديار النابلسية

لزرر الدذىب منقح الفروع، الجماع بتُ الدعقول والدنقول لسرج الفروع على الأصول مطرز أردية الفتاوى بحرير 
 (2) (8)التحرير ملبس ىامات الدباحث بتيجان التقرير، سيد التحقيق وسند التدقيق. 

يتطرق إليو شك، وىي ما يؤمن بو الإنسان ويعقد عليو قلبو  الإيدان الجازم والحكم القاطع الذي لاالعقيدة: 
وضمتَه، ويتخذه مذىبا ودينا يدين بو. فإذا كان ىذا الإيدان الجازم والحكم القاطع صحيحا كانت العقيدة 

 (4) (3)أىل السنة، وإن كان باطلا كانت العقيدة باطلة كاعتقاد فرق الضَّلال.صحيحة، كاعتقاد 

ة ظنية وضعا، وىو للفظ دل دلافي اصطلاح الأصوليتُ: و ، والذي تبتُ وجوده الدتضح بعد خفاء : لغةً الظاىر
 (5) .الذي يفيد معتٌ مع احتمال غتَه لكنو ضعيف

لغةً مصدر )وصفت الشيء( إذا ذكرتو بدعان فيو، وفي الاصطلاح العام: عبارة عن كل أمر زائد على  :الصفات
فيدخل فيو الألوان والأكوان والأصوات والإدراكات وغتَ  ،ثبوتا كان أو سلبياالذات يفهم في ضمن فهم الذات 

 (7) ومن حيث قيامها با﵁ عز وجل: الصفة ىي اللفظ الدال على الدعتٌ القائم بالذات. (6) ذلك.
بكتاب ا﵁ الدتمسكون وأىل السنة في اصطلاح العلماء : ىم  (8)السنة في لغة العرب الطريقة والستَة، أىل السنة:

وسنة رسول ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم ، وبدا كان عليو الصدر الأول من الصحابة والتابعتُ، وأئمة الدسلمتُ في 
 (9) .وحديثو قديم الدىر

 

 

 

                                                           

 308د.ط، صالنعت الأكمل،  ( ينظر: الغامري،8)
 840، ص 8طمختصر طبقات الحنابلة، ( ينظر: الشطي، 2)
 9د.ط، ص مباحث في عقيدة أىل السنة والجماعة،ينظر: ناصر العقل، ( 3)
 57ص 8، ج8ط لوامع الأنوار البهية، ( ينظر: السفاريتٍ،4)
 459ص 3ج ،8طشرح الكوكب المنير، ( ينظر:  الفتوحي، 5)
 546، ص8، طالكليات ( ينظر: الكفوي،6)

 83، ص8، طحلال العقد، و الطوفي، 383، ص8طشرح القصيدة التائية، ينظر أيضا: الطوفي،   (7)
 409ص 2، د.ط، جالنهاية في غريب الحديث( ينظر: ابن الأثتَ، 8)
 387، ص6، ج2، طتفسير القرآن العظيم( ينظر: ابن كثتَ، 9)
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 الدراسات السابقة:
وأما عن الدراسات السابقة في ىذا الدوضوع، لم يقف الباحث على من اعتتٌ بدراسة موقف الإمام 

فرادىا بدصنف مستقل، يجمع متفرقها لنصوص الصفات الإلذية، وإ الظاىرالسفاريتٍ من الددارس العقدية في مسألة 
بالإمام السفاريتٍ، ومن أىم تلك ويقوم بدراستها وفق الدنهج العلمي، ولكن توجد دراسات عامة تتعلق 

 الدراسات:
  ،م. اىتمت ىذه 2000 جامعة أم القرى،انشراح أحمد عبد ا﵁ قرارة، عقيدة السفاريتٍ عرض ونقد

الدراسة بنقد آراء السفاريتٍ العقدية، ومقارنة مذىبو العقدي بدا اعتبرتو الباحثة مذىب السلف. ودراستي 
قارنة بتُ الدذىب الذي ذىب إليو ومدارس أىل الدمسألة عقدية، و  عبارة عن عرض آراء السفاريتٍ في

 السنة من الحنابلة والأشاعرة والداتريدية.
  ،م. 2020عثمان أبو بكر، موقف السفاريتٍ من آراء الدعتزلة جمعا ودراسة، الجامعة الإسلامية بالددينة 
  جمعا ودراسة،  واليوم الاخر والامامةراء الخوارج في مباحث الايدان آرزقا طيبا، موقف السفاريتٍ من

تناولت ىذه الدراسة، والدراسة السابقة، موقف الإمام السفاريتٍ  م.2028الجامعة الإسلامية بالددينة، 
من بعض الفرق الإسلامية التي لا تعد عنده من أىل السنة والجماعة، كالدعتزلة والخوارج. بينما تهدف 

ن عدىم من أىل السنة، كالأشاعرة ممن الحنابلة و  أسلفووآراء فاريتٍ آراء السبتُ قارنة الددراستي إلى 
 والداتريدية.

  لشرح فضائل  كتابو تناضل العمال  في ام السفاريتٍملإاديث التي ضعفها اح، الأألزد مبارك شالل ا﵁عبد
، ديث وعلومولحقسم ا الإسلامية، جامعة تكريت كلية العلومة، عمال )الطهارة إمنوذجاً( دراسة مقارنلأا

  . وىذه الدراسة وأمثالذا تهتم بالإمام السفاريتٍ في لرال علم الحديث من خلال بعض مؤلفاتو.2025
 

 منهج البحث:
 الدنهج الدتبع لذذا البحث ىو الدنهج الاستقرائي التحليلي.

كذا ترتيبها فشرحها وتم ذلك بجمع الدعلومات ذات الصلة بالدوضوع من خلل مؤلفات السفاريتٍ العقدية وغتَىا و 
 ثم مقارنة ما تم استنتاجو بالددارس العقدية. ،وتفستَىا ولزاولة حل الإشكالات فيها، مع بيان موقف السفاريتٍ

 
 حدود البحث

ستَكز الباحث في دراستو على أىم كتب العقيدة للإمام السفاريتٍ وىي على سبيل الدثال: )لوامع الأنوار البهية 
إلى بعض مؤلفاتو أشتَ  وربدا عقد أىل الفرقة الدرضية(،وسواطع الأسرار الأثرية( شرح نظمو )الدرة الدضية في 

  .كالأخرى إذا دعت الحاجة إلى ذل
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 أىل السنة تريدية لأن الددرستتُ بسثلان متكلميالأشاعرة والداب اعتتٌ بشكل كبتَومن تتبع كتب السفاريتٍ يجد أنو 
 والجماىة لدخولذم في مدارس أىل السنةعصره. ولذلك سأركز في بحثي ىذا على بيان مذىبهما دون غتَهما في 

 .العقدية لدى السفاريتٍ
 

 إجراءات البحث:
 جمع الدادة العلمية بجرد الكتب التي ىي مظنة وجود الدسائل الدتعلقة بهذا البحث. / 8
حكى فيو ستطيع الوقوف عليو من كتب الإمام السفاريتٍ ومؤلفاتو ورسائلو، واستخراج الدسائل التي /استقراء ما أ2

. ىذا مع التًكيز على  الددارستلك أو انتقد فيها  وغتَىمأو ذكر الخلاف بتُ الحنابلة مدارس أىل السنة 
 كتاب السفاريتٍ )لوامع الأنوار البهية(.

الددارس العقدية من / الدقارنة بتُ آراء الإمام السفاريتٍ من خلل الدادة العلمية التي تم جمعها وبتُ الدشهور من 3
 .تٍ منتن إليهمالحنابلة والأشاعرة والداتريدية، مع التًكيز للازم على الدذىب الحنبلي لكون السفاري

التي يقابلو، وشرحو وتبيينو. واختصار الدعلومات اختصارا غتَ لسل بحيث  غتَه/ توضيح رأي السفاريتٍ وآراء 4
 يسهل الاطلاع على ىذا البحث، وبرصل الفائدة الدرجوة.

ي الدسألة ما / صياغة الدسألة التي البحث بصددىا صياغة علمية، مع إيضاح ما يحتاج إلى بيان، وتقديم بتُ يد5
 نراه لازما لإيضاحها من تعريفات وتقسيمات وضوابط. 

 / الالتزام بإرجاع الأقوال إلى مصادرىا الأصلية قدر الإمكان.6
 / عزو الآيات القرآنية لسورىا مع بيان أرقامها.7
وإذا كانت / بزريج الأحاديث والآثار من مصادرىا، الاكتفاء إذا كانت في الصحيحتُ أو أحدىم بذكر ذلك، 8

 من رواىا من كتب الحديث الأخرى. ذكرفي غتَهما 
 

 خطة البحث
 قسمت ىذا البحث إلى مقدمة، وثلاثة مباحث، وخابسة.

 ، ومنهجـو، والدراسـات السـابقة،وأهميـة البحـث ،وأىدافـوبحـث، وأسـئلة البحـث، وفيهـا: مشـكلة الالمقدمة 
 وخطة البحث. وحدود البحث،

 مفهوم الظاىرمدخل على المبحث الأول: 

 الظاىر في مقابل التأويلالدطلب الأول: 

 إلى مذىبتُ اختلاف العلماء في إثبات الظواىرالدطلب الثاني: 
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 لزاولة العلماء للجمع بتُ الدذىبتُالدطلب الثالث: 

 حكم التأويل لنصوص الصفاتالمبحث الثاني: 

 موقف السفاريتٍ من تأويل الصفاتالدطلب الأول: 

 موقف الحنابلة من تأويل الصفاتالدطلب الثاني: 

 من تأويل الصفات مدارس أىل السنة الأخرىموقف الدطلب الثالث: 

 : اثبات ظواىر نصوص الصفاتلثالمبحث الثا

 الدطلب الأول: موقف السفاريتٍ من إثبات الظواىر

 الدطلب الثاني: مذىب الحنابلة في إثبات الظواىر

 من الحنابلة في قضية التأويل وإثبات الظواىر شذ ذكر منالدطلب الثالث: 

 في إثبات الظواىر مدارس أىل السنة الأخرىالدطلب الرابع: مذىب 

 الدطلب الخامس: الفرق بتُ مذىب السلف والخلف في ظواىر الصفات

 الخاتمة وفيها النتائج والتوصيات
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 الظاىرالمبحث الأول: مدخل على مفهوم 
 :الظاىر في مقابل التأويل: لالمطلب الأو 
: " حمل معتٌ ظاىر للّفظ على معتٌ لزتمل الاصطلاحي التأويل في تعريف الحنبلي ابن النجار يقول

مرجوح. وىذا يشمل التأويل الصحيح والفاسد. وزيد في الحد لصحيحو، ]...[ "بدليل" أي حملو بدليل يصتَه، 
أي يصتَ الحمل راجحا على مدلولو الظاىر. فيصتَ حد التأويل الصحيح: حمل ظاىر على لزتمل مرجوح بدليل 

  لعلاقة الوثيقة بتُ التأويل والظاىر.فيلاحظ ا (8)يصتَ راجحا." 
في  "الظاىر"وجعلوا للّفظ الذي يبتغى تأويلو ظاىرا غتَ مراد، فحملوه على معتٌ لزتمل. ففي الدعتٌ الاصطلاحي 

 (2)ة ظنية وضعا، وىو الذي يفيد معتٌ مع احتمال غتَه لكنو ضعيف.للفظ دل دلا :ىو الأصوليتُ اصطلاح
إلى لرازه بقرينة أي بدليل لولاه ما جاز ىذا  الظاىرن معتٌ النص عفمفاد تعريف التأويل الصحيح ىو الخروج 

 الخروج. 
كلام الخطابي من ل ناقلاما يقابل التأويل، يقول ابن رجب أيضا   يفيدفي تعلقو بالصفات الإلذية  "الظاىر"و

مذىب السلف في أحاديث الصفات: الإيدان، وإجراؤىا على ظاىرىا، ونفي الكيفية  " :)أعلام الحديث(
 .(5)وقد نقل لضوه عن الخطابي السفاريتٍ في )اللوامع( (4()3)."عنها

ولم لصد في كلام السلف الأولتُ من الصحابة والتابعتُ وتابعيهم من يصرح بإثبات "الظاىر" في قضية الصفات 
 يقول ؛السلفمن كلام  هموانتيجة لدا ف في الحمل على الظواىر ونفيو، كلام الخلف  ل يكوننفيو. بولا الإلذية، 

القاضي أبو يعلى عن الإمام أحمد: "فقد نص على صحة ىذه الأحاديث والأخذ بظاىرىا والإنكار على من  مثلا
ها تأويل تحريمثم قال بعلى صحة تلك الأحاديث التي برتوي على بعض الصفات  نص الإمام أحمد و (6) فسرىا."

فالظاىر  ؛لوازم كلامو عند القاضيمن ، بل ىو ظاىرىا"وجوب إمرارىا على "ب، ولكن لم يصرح ىاتفستَ ها و تأويل
  .في وقت متأخر غالبا حدث ةالعلمي اتاستقرار الدصطلحمصطلح، و 

فمن  ،من كان مثبتا لو ومن كان نافيا جد، فوُ زمن السلفبعد  حدث الاصطلاحي "الظاىر"فظهور 
، ما يفيد ىـ283ما رواه الذروي في )ذم الكلام وأىلو( عن الإمام سهل التستًي الدتوفى سنة  استعمالاتو القديدة،

شاع بعد ذلك وقد  ؛(7)ىـ  300ولضوه عن الإمام ابن سريج الشافعي الدتوفى سنة  إثبات اللفظ دون تعرض تأويلو،

                                                           

 468ص 3ج ،8طشرح الكوكب المنير، الفتوحي،  (8)
 459ص 3ج ،8طشرح الكوكب المنير، ( ينظر:  الفتوحي، 2)

 578ص 2، ج8، طالتفسيرابن رجب،  (3)
 (254)حديث  637ص  8، ج8، طأعلام الحديث ينظر: الخطابي، (4)
 645ص 8ج، 8طلوامع الأنوار، ينظر: السفاريتٍ،  (5)
 260ص 8ج ،8طإبطال التأويلات، أبو يعلى،  (6)
 55، ص8، طبة في أصول الدينجزء فيو أجو ابن سريج،  (7)
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في كلام العلماء بعد تلك  ورود ىذا الدصطلاح وقد كثر ،في مسألة الصفاتذلك استعمال لفظ "الظاىر" 
دليل آخر على إبطال : " يقول في )إبطال التأويلات(ىـ،  458الدتوفى سنة  يعلى القاضي أبي الأزمنة، كأمثال

أنّ الصحابة ومن بعدىم من التابعتُ حملوىا على ظاىرىا، ولم يتعرضوا لتأويلها، ولا صرفها عن  :التأويل
 .إثباتو هموفيما يلي بيان لاختلاف ؛فالدستقر لدى العلماء استعمال الظاىر في مقابل التأويل (8)".ظاىرىا

 

 :إلى مذىبين : اختلاف العلماء في إثبات الظواىرنيالمطلب الثا
، ومن يفر من بالظواىرإلى مذىبتُ: من يتمسك  حول قضية ظاىر نصوص الصفاتافتًق العلماء 

، وذلك أنو لم أنو على طريقة السلف والأئمة يرىوكلا الدذىبتُ  ؛تفضي إلى التشبيو والتجسيم بحجة أنها اإثباته
 يشع لدى السلف استعمال لفظ الظاىر على النحو الشائع بعدىم.

 أقوال:وقد اختلف في معتٌ النزول على يقول ابن حجر العسقلاني في )فتح الباري( عند حديثو في صفة النزول: "
ومنهم من أجراه على ما ورد مؤمنا  ]...[لو على ظاىره وحقيقتو، وىم الدشبهة تعالى ا﵁ عن قولذم. فمنهم من حم

ابن  وكما يحكي  همفمذىب، (2)"بو على طريق الإجمال منزىا ا﵁ تعالى عن الكيفية والتشبيو، وىم جمهور السلف
 تشبيو. س الحمل على الظاىر، بل الحمل عليو حجر لي

الدنخول في تعليقات الغزالي في )كأمثال ،  الكبار من العلماء عدد وافقو قولو ىذا بل بولم ينفرد ابن حجر 
لحنابلة في وقد قال بو أيضا ا، (3) ، والفوز في صرف اللفظ عن ظاىره( إذ جعل الإمرار على الظاىر ضلالاالأصول

فلذلك قال قوم بظاىره، ": متحدثا عن أخبار الصفات (شرح الروضةالطوفي في )ك،  في مؤلفاتهم الأصولية
فجسموا وشبهوا، وفر قوم من التشبيو، فتأولوا وحرفوا، فعطلوا، وتوسط قوم، فسلموا وأمروه كما جاء، مع اعتقاد 

مع أنو لا يقولون بالتأويل ولا بالظاىر،  فأىل السنة حسب ىذا الكلام،، (4)"التنزيو، فسلموا، وىم أىل السنة.
 .التمسك بالظواىر كالقاضي أبي يعلى وغتَهلزوم سبق قريبا أقوال من ينسب إلى السلف 

من من العلماء من حاول أن يفسر موقف كل و ع بتُ مذىب نفاة الظواىر ومثبتيها، الفرق الشاس من ىنا اتضحف
 .الأقوال بتُ أن يجمعو  تُذىبالد
 

 :جمع بين المذىبينللالمطلب الثالث: محاولة العلماء 

                                                           

 80ص 8ج، 8طإبطال التأويلات، أبو يعلى،  (8)
 37ص 3ج، 8طفتح الباري، ابن حجر،  (2)
  873، ص3، طالمنخولالغزالي،  (3)
 44ص د.ط،شرح مختصر الروضة، الطوفي،  (4)
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أحدهما مراد والثاني غتَ  :بوجود ظاىرينمَن حاول أن يحقق الدسألة وأن يزيل النزاع، فقالوا العلماء  نمِ 
قد صار الظاىر اليوم ظاىرين:  ت:قل: " ، يقولالذىبي في )الستَ( عند ترجمة ابن عقيل الحنبلي من ىؤلاء ؛مراد

إنو سميع بصتَ، مريد متكلم، حي عليم، كل شيء ىالك إلا وجهو، يقول: فالحق أن  باطل،أحدهما حق، والثاني 
أن تعتقد  :، والضلالوالظاىر الآخر وىو الباطل [.]..خلق آدم بيده، وكلم موسى تكليما، وابزذ إبراىيم خليلا، 

 (8). "قياس الغائب على الشاىد، وبسثل البارئ بخلقو، تعالى ا﵁ عن ذلك
ىو الذي يتشكل في خيال الإنسان من صفة الباري عند سماع لفظها، وىو تشبيو فالظاىر الذي يكون غتَ مراد 

وَجَاءَ رَبُّكَ وَالمَْلكَُ ﴿سورة الفجر  منوقد أكد ذلك الدعتٌ أيضا ابن رجب الحنبلي في تفستَ قولو تعالى  ؛وضلال

ظاىر يليق بالدخلوقتُ ويختص بهم، ومن قال: الظاىر منها غتَ مراد، قيل لو: الظاىر ظاىران: : "(2) ﴾صَف ًّا صَف ًّا
  (3)."فهو غتَ مراد، وظاىر يليق بذي الجلال والإكرام. فهو مراد، ونفيو تعطيل

، إذ الظاىر اللائق با﵁ لا ينبغي العدول عنو أما الظاىر يثبتوالظاىر وبتُ من  ينفيوىذا جمع حسن بتُ كلام من 
 ز بحال إثباتو ﵁لدخلوق فلا يجو الدتبادر إلى الأفهام اللائق با

، منهم حاول أيضا أن يجمع بتُ القولتُ على لضو من سبق ذكرىم من العلماءمن أئمة الأشاعرة من و   
ثم أقول: للأشاعرة قولان مشهوران في إثبات الصفات، ىل بسر ": يقول رحمة ا﵁ عليو إذالإمام السبكي الشافعي 

وإنما ]...[ الدعزو إلى السلف، على ظاىرىا مع اعتقاد التنزيو، أو تؤول؟ والقول بالإمرار مع اعتقاد التنزيو ىو 
لباري، فذلك قول الدصيبة الكبرى والداىية الدىياء الإمرار على الظاىر، والاعتقاد أنو الدراد، وأنو لا يستحيل على ا

فأثبت أيضا ظاىرين، أحدهما مراد وىو الإمرار على الظاىر مع اعتقاد التنزيو اللائق ، (4)"المجسمة عباد الوثن
ويكون لدى  ،بالباري سبحانو، بينما الظاىر الثاني غتَ مراد قطعا وىو حمل اللفظ على الدعاني اللائقة بالدخلوق

 السبكي بذسيما.

 .قضية التأويل والظاىر مع بيان موقفو من الددارس العقدية في ذلك فيالسفاريتٍ  لعقيدةباحث الآتية بيان وفي الد
 

 التأويل لنصوص الصفاتحكم المبحث الثاني: 
 :موقف السفاريني من تأويل الصفاتالمطلب الأول: 

                                                           

 449و 448ص  89، ج3، طسير أعلام النبلاءالذىبي،  (8)
 22سورة الفجر، الآية  (2)
 578ص 2، د8، طالتفسيرابن رجب،  (3)
 898ص 5د.ط، جطبقات الشافعية الكبرى، السبكي،  (4)
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والددارس  الددرسة الحنبليةبتُ  اتقو الفر  لإدراكالأمور ا﵀ورية  مسألة تأويل ألفاظ الصفات الإلذية من
فذكر  .السفاريتٍ من سمات طريقة السلف في التعامل مع نصوص الصفات ، ولأجل ذلك جعلهاالعقدية الأخرى

في سياق مدح منهج السلف وأرجحيتو وذم لسالفيهم، يقول رحمة ا﵁  في نظمو )الدرة الدضية( مسألة التأويلأولا 
 عليو: 

 كذاتو من غتَ ما إثباتو  –فكل من أول في الصفات 
 وخاض في بحر الذلاك وافتًى –فقد تعدى واستطال واجتًى 

 فيو وحسن ما لضاه ذو الأثر –ألم تر اختلاف أصحاب النظر 
 وصحبو فاقنع بهذا وكفى –فإنهم قد اقتدوا بالدصطفى 

م السفاريتٍ فاستحقت طريقة السلف أرجحيتها لأمور، منها عدم الخوض في التأويل خلافا لدن سماى
 التأويل ولوازمو خطورة"أصحاب النظر". ويتضمن كلام السفاريتٍ حول التأويل ثلاثة أمور: ذم التأويل والدأولتُ، 

 ، ومدح مذىب السلف وأرجحيتو. الفاسدة
أول نت، أي ليس لنا أن ((من غتَ ما إثبات))"وىو:  كلامو في التأويل  بعد قيدا مهما السفاريتٍ وقد زاد

ا﵁ ولا في ذاتو من غتَ إثبات عن صاحب الشرع وأصحابو، وأئمة التابعتُ الدعتبرين من علماء السلف  في صفات
 .فالتأويل حينئذ جائز، بل ىو متعتُ إذ ىو الوارد في النصوص الشرعية، (8)وأتباعهم، فهم العمدة دون غتَىم."

على ا﵁ بغتَ علم، لأن النفس التأويل إن  اممنكر لا لذاتو بل لكونو كلا من كلام السفاريتٍ أن التأويل يفُهم
قدرنا صدوره من النبي الدعصوم صلى ا﵁ عليو وسلم قبلناه، بل من صحابتو كذلك ومن أئمة الدين من السلف 
الأولتُ. فالعبرة للسفاريتٍ لدا كان عليو علماء السلف، وطريقة من خالفهم مذمومة، ولأجل ذلك كان الدؤول 

 لدا كان عليو السلف الكرام. مذموما لدخالفتو
ومن بسعن النظر في مؤلفات السفاريتٍ العقدية، يجد أنو كثتَا ما يقابل ما كان عليو السلف ومن تبعهم، وما يكون 
عليو الدؤولتُ من شتى الطوائف. فأىل الأثر من الحنابلة وغتَىم يقابلهم أىل التأويل في نظر الشيخ، وقد صرح 

قائلا: " وأما أصحاب التأويل فهم ضد أصحابنا من أتباع الدأثور والدرور كما جاء عن  (لحائيةـ)شرحو لبذلك في 
 (2)اعتقاد التنزيو عن التمثيل والتشبيو."و الشارع مع التفويض 

رأي الفريقتُ مع بيان وجو خطأ الدتأولتُ، نذكر على  السفاريتٍ )اللوامع( يقابل وفي كثتَ من مواضع
فأما كونو صفة  الدقدسة،الدراد بالوجو الذات  التأويل:سبيل الدثال ما قالو ضمن كلامو في صفة الوجو: " قال أىل 

                                                           

 ت 384، 383ص 8ج ،8طلوامع الأنوار، السفاريتٍ،  (8)
 360ص 2د.ط، جلوائح الأنوار، السفاريتٍ،  (2)
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أن  ومذىب السلف الأول، والرعيل الذي عليو الدعول وجمهور الدتكلمتُ." ثم قال: " الدعتزلة،وىو قول  فلا،ا﵁ 
 (8)"، ورد بها السمع فتتلقى بالقبول.الوجو صفة ثابتة ﵁ تعالى
وإن أدخل بعضهم ضمن  الدتأولتُ في كثتَ من الأحيانأن السفاريتٍ لا يصوب طريقة والذي يظهر لنا لشا سبق 

فرق أىل السنة والجماعة، وأن الدنتمتُ إلى السنة والجماعة في ذلك على فريقتُ متقابلتُ: متبعي السلف والأئمة 
في منع التأويل لنصوص الصفات إلا عن صادر من النبي صلى ا﵁ عليو وسلم والصاحبة ومن تابعيهم بإحسان. 

  في التأويل الدنهي عنو. وخاضتهم والفريق الآخر: من خالف طريق
وقال علماؤنا: قد ورد ": فقال صفة العتُ عند كلامو في الدنهجية الحنبلية الدرضية في نظره السفاريتٍ صور لناوقد 

السمع بإثبات صفة لو تعالى، وىي العتُ فتجري لررى السمع والبصر، وليس الدراد إثبات عتُ، ىي حدقة 
فأما الدعتزلة فنفوا العتُ والبصر، فهم على جادتهم، " ثم قال: "جسم لزدثماىيتها شحمة لأن ىذه العتُ من 

وأما الأشعرية فنفوا صفة العتُ، وأثبتوا صفة البصر، فيضعف ذلك على قولذم لأنهم يوافقون على أنو يبصر وإنما 
د قياس الغائب على امتنعوا من تسمية عتُ لدا استوحشوا من العتُ في الشاىد ، فقالوا بالتأويلات، ومن الدفاس

 (2)".الشاىد
فمذىب السلف وأئمة الحنابلة، حسب كلام السفاريتٍ، إثبات العتُ صفة ﵁ سبحانو، بلا ماىية ولا  

 ففرق السفاريتٍ لرددا بتُ الددرستتُ ؛: التأويل، وىو باطل عند الشيخومن يوافقهمكيفية، وأما قول الأشاعرة 
ب الآتي بيان موقف الحنابلة الذين سماىم السفاريتٍ "علماؤنا" من تأويل . وفي الدطلوبتُ موقف كل واحد منهما

 الصفات.
 

 :المطلب الثاني: موقف الحنابلة من تأويل الصفات
ا يتعلق بصفات لد وبرريدما كان عليو السفاريتٍ، فتَون عفي حكم التأويل الحنابلة عامة مذىب لا يختلف 

والأثر(: "فيحرم تأويل ما يتعلق بو تعالى وتفستَه، كآية الاستواء وحديث ، يقول عبد الباقي في )العتُ ا﵁ 
مذىبهم وسط بتُ ف (3)أو بعض الصحابة، وىذا مذىب السلف قاطبة"  النزول وغتَ ذلك إلا بصادر عن النبي

بلبان في  طرفتُ: التمثيل والتشبيو من جانب والتحريف والتأويل من جانب آخر. وىذه العبارة ذكرىا بالحرف ابن
وقد  ،، وىي من الكتب الحنبلية الدعتمدة لدى السفاريتٍاية الدبتدئتُ(نه)قلائد العقيان( كلاهما عن ابن حمدان في )

 سبق قريبا كلام القاضي أبي يعلى "ركن الدذىب" في إبطال التأويل، وتبعو في ذلك من كبار العلماء ابن قدامة
 ويل(.الدقدسي في مؤلفاتو العقدية كـ)ذم التأ

                                                           

 ت 647و 646ص 8ج ،8طلوامع الأنوار، السفاريتٍ،  (8)
  677ص 8الدصدر السابق، ج (2)
 39ص ،8طالعين والأثر، عبد الباقي الدواىبي،  (3)
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في )العتُ  الباقي قول من ينسبهم إلى التأويل عامة وإلى الأشعرية خاصة. فرد عبدولم تقبل الحنابلة أبدا 
 ، فقال عن الأشاعرة:السلف وطريقةإمامهم،  طريقةعلى  لدذىب قاطبةعلماء ا كون  وأكدذلك  على والأثر(

"كيف يصح نسبة الحنابلة إلى اعتقادىم؟ مع أنهم منذ زمان الإمام أحمد رضي ا﵁ عنو، إلى زماننا ىذا، لم يزالوا 
على اعتقاد إمامهم، الذي ىو معتقد السلف، كبقية الأئمة الأربعة من حيث تسليم آيات الصفات، وعدم 

 (8)تأويلها؟ " 
 ةلذاتو، بل لكونو كلاما غتَ مبتٍ على الجزم واليقتُ، وطريق وقد رأينا أن السفاريتٍ لا يرى حرمة التأويل

ولأجل ذلك لا يدنع الأخذ بالتأويل إن كان صادرا من الشارع، منقول  ،غتَ طريقة السلف الدشهود عليهم بالختَية
 اعتباره،لها، فهو ضابط مهم جدا ينبغي ة التأويل ليست مردودة من أصفكر ف ؛من قبل الصحابة والأئمة الكبار

ان في )قلائد العقيان(:" بيقول ابن بل ،على برريم التأويل ا أيضا ىذا القيدولصد جملة من علماء الحنابلة ذكرو 
فنكف عما كفوا عنو من التأويلات ونقف حيث وقفوا، ولا نتعدى الكتاب والسنة وإجماع السلف في ذلك، فكل 

وجب قبولو والأخذ بو وإمراره كما جاء وإن لم يعقل معناه، ما صح نقلو عن ا﵁ أو رسولو أو جميع علماء أمتو 
صلى ا﵁  فيحرم تأويل ما يتعلق بو تعالى وتفستَه، كآية الاستواء وحديث النزول وغتَ ذلك إلا بصادر عن النبي

 (2)"  .أو بعض الصحابة، وىذا مذىب السلف قاطبة، وىو أسلم الدذىبتُ عليو وسلم
" من غتَ  :وقول الشيخ"لي، وىو يشرح كلاما لابن تيمية: يقول الإمام القدومي الحنب ،جملةوىذا مذىب الحنابلة 

برريف ولا تعطيل" مراده بالتحريف: التأويل، لأنو برريف للمعتٌ، وإنما ينكر منو عند علماء الحنابلة ما لم يرد عن 
  لى الحنابلة عامة.فنسب ىذا القول إ، (3)" ا ورد عنهم فمقبول لا لزذور فيوالسلف الصالح، وم

والتأويل الفاسد الدبتٍ  ،أحمد بن حنبل إمامهمالذي قال بو بتُ التأويل الصحيح الدأثور  الحنابلة تففرق
أئمة الحنابلة، مازال في ذلك متبعا و فلا فرق بتُ ما كان عليو السفاريتٍ  ؛بغتَ مسند شرعي معتبر على آراء الرجال

 . في ذلك الددارس العقدية السنيةموقف في الدطلب الآتي، يتكلم الباحث عن و لأسلافو على عادتو. 
 

  :من تأويل الصفات مدارس أىل السنة الأخرى: موقف الرابعالمطلب 
لذم موقف في قضية التأويل غتَ  الدنتمتُ إلى مدارس أىل السنة غتَ الحنبلية، لا شك أن أئمة الدتكلمتُ

اللقاني في الإمام  ولما قا ذلكويدثل  ؛الدوقف الحنبلي، وقد سبق الإشارة إلى شيء من ذلك من كلام السفاريتٍ
أولو أو فوضو ورم تنزيها." فلما كان ظاىر نصوص الصفات  –)جوىرة التوحيد(: "وكل نص أوىم التشبيها 

تعتُ طريقان لإزالتو على سبيل اللزوم: الـتأويل والتفويض، ولذلك عبر بو بصيغة الخبرية موهمة للتشبيو والتجسيم 

                                                           

 54الدصدر السابق، ص (8)
 582ص، د.طقلائد العقيان،  (ابن بلبان،2)
 846إلى 844، من ص8، طالمنهج الأحمد (القدومي،3)
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وجوبا بأن برملو على خلاف ظاىره بصرفو إلى معتٌ بعينو : أوّلو أي: "في شرح البيتالصاوي الإمام الأمر. يقول 
 (8)."د أولو إجمالااوالدر (( أو فوضو]...[))

الدقتًح في شرح أما بالنسبة إلى تعيتُ الدعتٌ الدراد بعد اتفاقهم على وجوب التأويل للفظ الدشكل، فموقف 
و، وإن بقي أكثر من احتمال اختار بعد نفي الظاىر وجب الأخذ ب واحد تعتُ احتمال إنأنو  (الإرشاد)

عن تعيتُ الدراد ولو لم يوجد إلا احتمال التوقف الدطلق إذ قال بجواز على ذلك  بينما زاد اللقاني، (2)التوقف
أي " فوّض"بعد نفي الظاىر ىو ما أمرنا بو اللقاني بقولو  والتوقف عن الدعتٌ ،تعيتُ الدعتٌ الدراد ىو التأويلف. واحد

 (3) .قل بالتفويض
ذلك  ، إذ ىو العدول عن الظاىر ولكن دون تعيتُ الدراد، يبتُيض تأويل إجمالي كما قالو الصاويوالتفو 

يعتقد ما ورد بو الآيات والأحاديث الدشهورة مع التنزيو عما يوىم ]...[ بيان التأويل الإجمالي، : " اللقاني قائلا
ظواىرىا من الكيفيات والتحيز والانفعالات النفسانية، وإن لم يعرف تفاصيلها. فتفويض علمها إلى ا﵁ تعالى مع 

ض أو جمالي وىو التفويالإ :التأويلتُ فالواجب أحد، (4)ا لكنو إجمالي."تنزيهو تعالى عما يوىم ظواىرىا تأويل أيض
 .لزوماتفصيلي، بتعيتُ الدعتٌ الدراد. فبالتالي مهما كان الطريق الدختار يكون تأويلا ال

أوجبوه سواء   الذين وبتُ بالضوابط الدذكورة حرموا التأويل الحنابلة الذينومن ىنا يظهر الفرق الجلي بتُ 
، ففي الدبحث القادم إزالتو وجبونوإشكالذم في ذلك ىو وجود "الظاىر" الباطل الذي ي كان اجماليا أو تفصيليا.

  لك الددارس العقدية من ظواىر نصوص الصفات.بيان موقف ت
 

 اثبات ظواىر نصوص الصفات: لثالمبحث الثا
 :موقف السفاريني من إثبات الظواىر الأول:المطلب 

الثابتة للذات الدقدسة عن سمات (( فكل من أول في الصفاتىو القائل رحمة ا﵁ عليو: "))السفاريتٍ 
أو صرف اللفظ عن ظاىره لدعتٌ آخر، أو عن  ظاىره،والدراد بالتأويل ىنا أن يراد باللفظ ما يخالف  ا﵀دثات،

، (5)" .الدين من علماء السلف الدعتبرينحقيقتو لمجازه، وىو في آيات الصفات الدقدسة من الدنكرات عند أئمة 
 . منكر عند السفاريتٍ وىوالظاىر، يقابل فالتأويل 

                                                           

 234و 232، ص88، طشرح جوىرة التوحيدالصاوي،  (8)
 485، د.ط، صشرح الإرشاد(الدقتًح، 2)

 490ص، 8طىداية المريد، اللقاني،  (3)
 856ص، 8طإشارات المرام، البياضي،  (4)
  382ص 8ج ،8طلوامع الأنوار، السفاريتٍ،  (5)
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وقد تم تطبيق منهجو في ذلك عند كلامو في الصفات الواردة في النصوص، منها الأصبع، وقد نقل في 
تنزه السلف عن قال بعض ا﵀ققتُ: ىذا الحديث من جملة ما ذلك كلام الشيخ مرعي في )أقاويل الثقات(: "

اء بو من غتَ أن يشبو تأويلو كأحاديث السمع والبصر واليد، فإن ذلك يحمل على ظاىره، ويجري بلفظو الذي ج
وقد ، (8)."س، أو يحمل على معتٌ المجاز في الاتساع، بل يعتقد أنها صفات ﵁ تعالى لا كيفية لذانبدشبهات الج

الإمرار على الظاىر عنده يكون بإثبات تلك الألفاظ صفات ﵁ أكد السفاريتٍ ىهنا معتٌ مهما جدا، وىو أن 
 ،تعالى، وإمرار نص الحديث على ظاىره لا يعتٍ نفي الصفة، بل يعتٍ إثبات كون اللفظ صفة دون تعرض لتأويلو

 فمنهجو الإثبات بالتمسك بالظاىر مع نفي التأويل. (2)أخرى كالوجوفي صفات  مثلووقد قال 
ومع ذلك نقل السفاريتٍ من أقوال أىل العلم من يقول إن الظاىر غتَ مراد، وأن إثبات الظاىر حينئذ 

(: البخاريقال الحافظ ابن حجر في كتابو )فتح الباري في شرح صحيح  : "رحمو ا﵁تشبيو الخالق بالدخلوق، يقول 
قيقتو وىم الدشبهة، تعالى ا﵁ عن قد اختلف في معتٌ النزول على أقوال، فمنهم من حملو على ظاىره وح

في كذا و  ،(4)ي إلى التشبيودنقل كلام النووي في لزوم نفي الظاىر الدؤ وكذلك عند كلامو في صفة اليد:  (3)قولذم."
كر لك وإنما ذُ : "ليف )لوامع الأنوار( عن منهجيتو في تأ ىو القائل السفاريتٍوينبغي مراعاة كون (5)صفة الأصابع.

مذىب السلف الدقرر على الوجو الدرضي : ىؤلاء مع أن عمدة الدعتقد عندنا الغتَ الدنتقد في عقدنالك أقاويل 
لتعلم أن لزققي الأشاعرة لذم موافقة على حقيقة مذىب السلف والإغضاء عما ينمقو الخلف، وبا﵁  ،ا﵀رر

 عنده في غتَه.، أي أنو لررد ناقل في بعض الدواضع دون تعليق مع أن الصواب (6)التوفيق."
راد" وساق النقل كما جاء وانتقل إلى غتَه، م" الظاىر غتَ  ىؤلاء العلماء اريتٍ على قولفلم يعقب السف

مع أنو أكد في غتَ موضع من كتابو أن مذىب السلف ىو الإمرار على الظاىر، كأنو يتوقع من القارئ أنو يحسن 
، يدلنا على أن السفاريتٍ نفسو لشن يفرق بتُ الظاىرين اللذين فذلك، وا﵁ تعالى أعلم ؛التفريق بتُ الاستعمالات

الباحث عنهما سابقا، أي ظاىر يليق بالدخلوق وىو غتَ مراد في حق الخالق عز وجل، وظاىر لائق بو  تكلم
 صفات الدخلوقتُ.من تعالى لا يشبو بشيء 

بل كلما كان من كلام نفسو في شرح  ،وكلام السفاريتٍ الذي لا ينقلو من غتَه، لا يفيد نفي الظاىر
أبيات نظمو كان فيو إثبات الظاىر والأخذ بو في مقابل التأويل واعتقاد كون ذلك مذىب السلف الكرام، كقولو: 

والدراد بالتأويل ىنا أن يراد باللفظ ما  ا﵀دثات،الثابتة للذات الدقدسة عن سمات (( فكل من أول في الصفات"))

                                                           

  672ص 8الدصدر السابق، ج (8)
  645و 644ص 8ينظر: الدصدر السابق، ج (2)
  684ص 8الدصدر السابق، ج (3)
  664ص 8ج ،8ط، الدصدر السابق (4)
 ت 670ص 8الدصدر السابق، ج (5)

 826ص 2ج ،8طلوامع الأنوار، ( السفاريتٍ، 6)
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رف اللفظ عن ظاىره لدعتٌ آخر، أو عن حقيقتو لمجازه، وىو في آيات الصفات الدقدسة من أو ص ظاىره،يخالف 
سلافو من الحنابلة، ففي لأ وىو الدذىب الذي ينسبو .(8)" .الدنكرات عند أئمة الدين من علماء السلف الدعتبرين

  الدطلب الآتي بيان موقفهم من ذلك.
 

  الظواىرمذىب الحنابلة في إثبات المطلب الثاني: 
، من ذلك ما كلامهم  ما يبدو منفي الاصطلاحي الأصولي مطالق للمعتٌلكلمة الظاىر  استعمال الحنابلة

فهذا وما أشبهو لشا صح سنده وعدلت رواتو، نؤمن بو، ولا نرده ولا لصحده  : "لو ابن قدامة في )لدعة الاعتقاد(قا
، إذ معناه الدراد ىو ظاىر اللفظ، والأخذ يخالف الظاىرفالتأويل ىو ما ، (2)"ظاىره ولا نتأولو بتأويل يخالف

  بالدعاني ا﵀تملة تأويلٌ غتَ جائز.
كونو من نصوص الصفات ىو الدنهج الحنبلي، خلافا للمذىب   اعتقادفحمل النص على ظاىره بعد 

: "وقد تأولت من تلاميذ القاضي أبي يعلىوىو البدعي عندىم، الذي ىو تأويلها، يقول الإمام الشتَازي، 
الدبتدعة صفات الباري وحملتها على مقتضى عقولذم وعلى اشتقاق اللغة وخرجوا في ذلك إلى التشبيو والتعطيل." 

ثم قال: "وتأولوا النفس على الغيب ولا يجوز حملو على ذلك لأنو على خلاف الحقيقة وخلاف الظاىر وحمل   (3)
فمفاد كلامو أن الظاىر ىو ما ، (4)وظاىره"  تولو على غتَ حقيقكلام ا﵁ تعالى على حقيقتو وظاىره أولى من حم

 حظر ، ونستنتج من ذلك أنو لايقابل التأويل وقد وضع على الحقيقة لا المجاز كما ىو مقرر لدى الأصوليتُ
 عندىم في الحمل على الظاىر.

وىو زائد على  الأهمية،وقد وُجد في كلام الحنابلة حول ضرورة حمل النصوص على ظاىره أمرٌ في غاية 
وىو أن الأخذ بظواىرىا ىو إثبات الصفات الواردة في تلك النصوص.  الدعتٌ الاصطلاحي الأصولي المجرد،

فالظاىر الذي يقابل التأويل ليس لررد إثبات الألفاظ دون زيادة، بل يكون باعتبار تلك الألفاظ صفات ﵁ على 
 ما قالو، نذكر مثالا على ذلك الددراس العقديةعن مذاىب غتَىم من الحقيقة، وىو الذي يديز الدذىب الحنبلي 

والتي  ةاعلم أنو غتَ لشتنع حمل الخبر على ظاىره، في إثبات الأصابع والسّبّابالقاضي أبي يعلى في صفة الأصابع: "
تستحقو، لدا تليها، على ما روي في حديث جابر، إذ ليس في حملو على ظاىره ما يحيل صفاتو، ولا يخرجها عما 

  (5)"بينّا في الخبر الذي قبلو، لأناّ لا نثبت أصابعا ىي جارحة ولا أبعاضا

                                                           

 ت 382ص  8الدصدر السابق، ج (8)
 88، ص8طلمعة الاعتقاد، ابن قدامة،  (2)

 848، ص8، طالتبصرة في أصول الدين ( الشتَازي،3)
 853الدصدر السابق، ص (4)
 263ص، 8طإبطال التأويلات، أبو يعلى،  (5)



18 
 

بتُ ت التي برتوي على صفات إلذية ثم فيو بعض الروايا القاضي في )إبطال التأويلات( إذ ذكرقد تكرر مثلو كثتَا و 
، وأنو ليس زائدة على الذات قائمة بها عز وجلضرورة حمل ذلك على ظاىره، أي إثبات تلك الألفاظ صفات ﵁ 

أعضاء ولا أبعاضا:"  لو الباري بصفات الدخلوقتُ، ولا يثبتونذ لا يشبّهون صفات ي لزظور إفي ذلك الدنهج أ
اعلم أنو ليس في حملو على ظاىره ما يحيل صفاتو، ولا يخرجها عما تستحقو، لأناّ لا نثبت ذراعا جارحة، ولا 

 (8)."فة، كما أثبتنا الوجو واليدين وغتَهما من الصفاتأبعاضا بل نثبت ذلك ص
علم أنو لا يجوز رد ىذه الأخبار على ما او ": ، يقول رحمو ا﵁، الرد والتأويلفي نظرىم نباطلا يقابلو حق مفمذىبه

ىا، ذىب إليو جماعة من الدعتزلة، ولا التشاغل بتأويلها على ما ذىب إليو الأشعرية، والواجب حملها على ظاىر 
وأنها صفات ﵁ تعالى لا تشبو سائر الدوصوفتُ بها من الخلق، ولا نعتقد التشبيو فيها، لكن على ما روي عن 

 (2)شيخنا وإمامنا أبي عبد ا﵁ أحمد بن لزمد بن حنبل." 
الحنابلة على مر العصور، يقول مرعي الكرمي في )أقاويل الثقات(، وبينو وبتُ  قد ورث ىذه الدنهجية علماءو 

ديث السّمع والبصر واليد فإن ذلك يحمل على ظاىره ويجرى بلفظو الذي جاء بو اكأحالقاضي أبي يعلى قرون: "  
 تعالى لا كيفية بل يعتقد أنها صفات ا﵁ والاتساعمن غتَ أن يشبو بدشبهات الجنس أو يحمل على معتٌ المجاز 

 .أيضا من كلام السفاريتٍ واضحوىو ، قبلوالقاضي  كما قالفقال   (3)."لذا
فبعد اتفاق الحنابلة على رفض التأويل وعلى الأخذ بالظاىر، فمن حقنا أن نتساءل: إذا كان التأويل العدول عن 

بينو  قدما ىو معتٌ ظاىر اللفظ الذي يحرم تأويلو لدى الحنابلة؟  لزتمل بدليل معتبر، فالدعتٌ الظاىر إلى معتٌ 
: "فالظواىر الواردة في الكتاب والسنة في صفات البارئ جل جلالو، لنا أن إذ يقول الإمام الطوفي منهم بعضهم،

ا﵁ عنو  بسر كما جاءت، كما نقل عن الإمام أحمد رضي :نسكت عنها، ولنا أن نتكلم فيها، فإن سكتنا عنها قلنا
ىي على ظواىرىا من غتَ برريف، ما لم يقم دليل يتًجح  :وسائر أعيان أئمة السلف، وإن تكلمنا فيها، قلنا

فقال ، : الفاسد والصالحالتفريق بتُ الظاىرين يشتًط فيو التأويل الذي يقابل إثبات الظاىرف 4"عليها بالتأويل
قى في ظواىرىا ما ىي؟ فالجهمية لقصور نظرىم ومعرفتهم لكن الكلام يب": مبينا لدعتٌ الظاىر الطوفي بعده

بالأحكام الإلذية، لم يفهموا منها إلا الظاىر الدشاىد من الدخلوقتُ، من يد، وقدم ووجو وغتَ ذلك، فلذلك 
الدراد بظواىر النصوص معان، ىي حقائق فيها، ثابتة ﵁  :ولضن نقول .حرفوىا عن ظواىرىا إلى لرازات بعيدة

 (5)."وتعالى، لسالفة للمعاني الدفهومة من الدخلوقتُ، وذلك على جهة الاشتًاكسبحانو 

                                                           

 243الدصدر السابق، ص (8)
 78ر السابق، صالدصد (2)
 868ص  ،8طأقاويل الثقات، مرعي الكرمي،  (3)

  560، ص 2، ج8( الطوفي، شرح لستصر الروضة، ط4)
  568و 560( الدصدر السابق، ص 5)
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الدشتًك اللفظي كما يقول ابن النجار ىو: " متعدد الدعتٌ فقط أي دون اللفظ ]...[ كالذىب والباصرة، فإنهما و 
للمتعدد كما يشتًكان في لفظ "العتُ" لصدقو عليهما. ولا يسمى مشتًكا إلا إن كان اللفظ وضع حقيقة 

ذلك ملائم لقول من جمع بتُ مذىب فللصفة معتٌ على الحقيقة مغاير للمعتٌ الدعهود للفظ الدشتًك، و  (8)مثلنا."
: معتٌ يليق للفظ الصفة ظاىران على جهة الاشتًاك اللفظيف ؛الباحث في الدقدمة والنفاة والدثبتتُ للظواىر كما بين

ل لائق بالدخلوق ا﵀دث، وبذلك زال كل إشكال متعلق بالظواىر وفهم  بالباري عز وجل ومعتٌ آخر مغاير للأو 
 ، (4))بدائع الفوائد(قاعدة لابن القيم في ، (3)و)اللوائح( (2))اللوامع(السفارين في  وقد نقل كلام أىل العلم فيها.

الشيخ عثمان النجدي في شرحو  أيضا ىاذكر  ؛يعضد كون معاني ظاىر نصوص الصفات من الدشتًك اللفظي
الحاصل: أن الصفة تارة تعتبر من حيث ىي ىي، وتارة من يقول رحمو ا﵁: "، (5)لـ)عمدة الطالب( للإمام البهوتي

. فاحفظ ىذه ]...[ ليست الاعتبارات الثلاثة متماثلةحيث قيامها بو تعالى، وتارة من حيث قيامها بغتَه تعالى، و 
ا، بل ىي التي أغنت السلف الصالح عن تأويل آيات الصفات وأحاديثها، وىي العاصمة القاعدة فإنها مهمة جد

لذم من أن يفهموا من الكتاب والسنة مستحيلا على ا﵁ تعالى من بذسيم أو غتَه. ثم بعد إثباتو لذذه القاعدة، 
  (7)"مة ابن القيم رحمو ا﵁.، ثم رأيتو قد سبقو إليها العلا(6)رأيتها منصوصة في كلام السيد معتُ الدين الصفوي

حقيقة ومعانيها  ىو إثبات تلك الألفاظ صفاتٍ قائمة بالذات الإلذية عند الحنابلة فالحمل على الظاىر
ذىب إليو إمامهم، وىو  ىذا الدعتقد ىو مافتَون أن  ؛، يجب الإيدان بها ولا يجوز تأويلهامن قبل الاشتًاك اللفظي

ولكن من علماء  .بلا شك ما كان عليو القاضي وغتَه من أئمة الحنابلة، وقد مشى السفاريتٍ على آثار ىؤلاء
 ذلك في الدطلب الآتي. يبتُ الباحث، من خالف سواد مذىبهمالحنابلة 

 
 :من الحنابلة في قضية التأويل وإثبات الظواىر المطلب الثالث: ذكر من شذ

، وصاروا لزل نكتَ لأقرانهم، حتى وصل الأمر لبعضهم من خالف أىل مذىبهم الكبار ماء الحنابلةعلمن 
إلى التكفتَ. من ىؤلاء الدشهورين أبو الوفاء ابن عقيل الذي كان من الطبقة بعد القاضي أبي يعلى وقد تلمذ 

ابن  كما بينو بعض آراءه الكلامية،  ، مع ذلك الضرف في فضية الصفات الضرافا شديدا، وافق الدعتزلة في(8)عليو

                                                           

 33، ص8، طحلال العقد في بيان المعتقد، ينظر أيضا: الطوفي، 837، ص8ج ،8طشرح الكوكب المنير، الفتوحي،  (8)
 898و 897ج ص ،8طلوامع الأنوار، ينظر: السفاريتٍ،  (2)
 868ص 8د.ط، جلوائح الأنوار، ينظر: السفاريتٍ،  (3)
 860ص 8، جبدائع الفوائدينظر: ابن القيم،  (4)
 37و 36ص 8، ج2ط ىداية الراغب،ينظر: عثمان النجدي،  (5)
 ىـ905معتُ الدين لزمد بن عبد الرحمن الحسيتٍ الإيجي الشتَازي الفارسي، الدتوفى سنة  (6)
 37و 36، ص2، طىداية الراغبعثمان النجدي،  (7)
 320و 389ص 8، ج8، طالذيل على طبقات الحنابلةانظر: ابن رجب،  (8)
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وقد اشتد النكتَ عليو بسبب  خلافا لدشهور مذىبو، أويل نصوص الصفاتيذىب إلى تفكان ؛ (8) وغتَه رجب
 في زمانو. بابن الوليد وابن التبان شيخي الدعتزلةتأثره 

وأفتوا بإباحة قتلو وحكموا  قال ابن قدامة: "ولقد كنت أعجب من الأئمة من أصحابنا الذين كفروه وأىدروه دمو
بزندقتو قبل توبتو، ولم أدر أي شيء أوجب ىذا في حقو وما الذي اقتضى أن يبالغوا فيو ىذه الدبالغة حتى وقفت 

يقصد رسالة ابن عقيل التي سماىا )النصيحة( والتي رد عليها ابن قدامة في كتابو )برريم  (2)على ىذه الفضيحة."
 النظر في كتب الكلام(.

ن أسباب تأليف كتاب ابن قدامة ىذا، تأثر بعض الحنابلة بكلام ابن عقيل: "وما عادتي ذكر معائب وم
أصحابنا، وإنتٍ لأحب ستً عوراتهم، ولكن وجب بيان حال ىذا الرجل حتُ اغتً بدقالتو قوم واقتدى ببدعتو 

فمذىب ابن  (3)دعاة السنة."طائفة من أصحابنا وشككهم في اعتقادىم حسن ظنهم فيو واعتقادىم أنو من جملة 
لا يدثل الدنهج العام الدسلوك عادة في الدذىب وإن وجدنا بعض الأفراد سلك سبلا بزالف  ابن عقيل في الصفات

طريقة علماء الحنابلة. فمن الظلم وعدم الدوضوعية جعل ىؤلاء رموز الدذىب الحنبلي والدمثلتُ لدا كان عليو 
 الحنابلة.

ابن الجوزي فحالو شبيو بحال شيخو ابن عقيل، يقول ابن رجب في و الفرج أب من ىؤلاء الدتأثرين :ف
: "وكان معظما لأبي الوفاء ابن عقيل، يتابعو في أكثر ما يجد في كلامو، وإن كان قد ورد عليو في بعض توترجم

 ىذا الباب، الدسائل، وكان ابن عقيل بارعا في الكلام، ولم يكن تام الخبرة بالحديث والآثار، فلهذا يضطرب في
  (4)وتتلون فيو آراؤه، وأبو الفرج تابع لو في ىذا التلون."

والشيء الذي يديز ابن الجوزي عن شيخو ابن عقيل أنو كان أصرح في لسالفتو لأئمة مذىبو وبزطئتهم، حتى الأئمة 
صول بدا لا يصلح، صحابنا من تكلم في الأأورأيت من الكبار كالقاضي أبي يعلى، يقول في )دفع شبو التشبيو(: "

وانتدب للتصنيف ثلاثة: أبو عبد ا﵁ بن حامد، وصاحبو القاضي، وابن الزاغوني، فصنفوا كتبا شانوا بها الدذىب، 
 (5)".م، فحملوا الصفات على مقتضى الحسيتهم قد زلوا إلى مرتبة العواأور 

في الدعتقد وغتَه، ما يدلنا على أنو تو عمدو  الدذىب رموز قد ذكر أسماء ىوذىب الحنابلة صريحة، و لدفمخالفتو 
وقد أخذوا بالظاىر في الأسماء والصفات، فسموىا بالصفات تسمية مبتدعة لا "انفرد بأقوالو. يقول بعد ذلك: 

دليل لذم في ذلك من النقل ولا من العقل، ولم يلتفتوا إلى النصوص الصارمة عن الظواىر إلى الدعاني الواجبة ﵁ 
بل قالوا: لضملها على ظواىرىا الدتعارفة والظاىر  ]...[اء ما يوجبو الظاىر من سمات الحدوث، تعالى ولا إلى إلغ

                                                           

 322ص 8، ج8، ط الذيل على طبقات الحنابلةابن رجب،  (8)
 32، ص8، طتحريم النظر في كتب الكلامابن قدامة،  (2)
 35الدصدر السابق، ص (3)
 387ص 2، ج8، طعلى الطبقاتالذيل ابن رجب،  (4)
 808إلى  97، د.ط، من صدفع شبو التشبيوابن الجوزي،  (5)
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ىو الدعهود من نعوت الآدميتُ، والشيء إنما يحمل على حقيقتو إذا أمكن، ثم يتحرجون من التشبيو ويأنفون من 
 (8) "هم خلق من العوام.إضافتو إليهم ويقولون: لضن أىل السنة، وكلامهم صريح في التشبيو وقد تبع

إثبات الظواىر وتسمية الدعاني التي أضافها ا﵁ إلى ذاتو صفات في  ن الجوزي منهج شيوخو من الحنابلة:فوصف اب
في ذلك كلو، وعدم اعتباره تلك الإضافات صفات، وقولو بضرورة تأويلها،  و لذمابن الجوزي لسالفت أعلنثم  ﵁،

  بينة. لسالفة الحنبلي فخالف الجمهور
والأمر ليس كذلك، إذ الحنابلة ومنهم  ،وإثبات الظاىر عنده ىو إثبات ﵁ لتلك الدعاني الدعروفة في الخلق

 ،السفاريتٍ، لا يثبتون ىذا الظاىر، إذ ىو الظاىر الباطل الدنفي من كلام ابن رجب الدذكور في الدبحث الأول
تعالى حسب كلامهم، والظاىر الأول والثاني من قبل الاشتًاك  و اللائق با﵁والظاىر الدثبت عندىم ىو الثاني، وى

 اللفظي من حيث الدعتٌ.
 الدمثل ىو أنو :أمر مهم، وىو أن كلا من ابن عقيل وابن الجوزي ادعى شيئا لافتا للنظر يلاحظ ىناو 

ا إمامهم في نو وخا الصواب، وأن علماء الحنابلة الضرفوا عن في نظره لدذىب الإمام أحمد ولدذىب السلف الحقيقي
فقد نصحت التابع والدتبوع فقلت لذم: يا أصحابنا أنتم أصحاب نقل وإمامكم الأكبر "ذلك. يقول ابن جوزي: 

لسياط: "كيف أقول ما لم يقل" فإياكم أن تبتدعوا في مذىبو ما ليس منو، ثم اأحمد بن حنبل يقول وىو برت 
وينبغي أن لا يهمل ما يثبت بو الأصل وىو العقل، فإنا بو عرفنا [ظاىرىا، ]...قلتم في الأحاديث، برمل على 

ا﵁ تعالى، وحكمنا لو بالقدم، فلو أنكم قلتم: نقرأ الأحاديث ونسكت، ما أنكر عليكم أحد، وإنما حملتم إياىا 
ىب على الظاىر القبيح، فلا تدخلوا في مذىب ىذا الرجل الصالح السلفي ما ليس منو. ولقد كسيتم ىذا الدذ

 (2)".شيئا قبيحا حتى صار لا يقال حنبلي إلا لرسم
كما   فالأخذ بالظاىر عند ابن الجوزي ىو إثبات ﵁ الجوارح والحسيات، مع أن الأمر ليس كذلك عند الحنابلة

والشاىد أن في نظر ابن الجوزي خانت الحنابلة إمامهم وشانوا مذىبو، ويدعي أنو ىو الدنتصر والددافع  ؛سبق بيانو
وىذه الفكرة وجدناىا أيضا في كلام ابن عقيل في نص  ،الدذىب الصحيح الذي الضرف الأصحاب عنو عن

"أما قولو: إنا كنا أعزاء بتُ أىل الدذاىب فها لضن اليوم سبعون منفيون لزصورون، إلى  نصيحتو، يقول ابن قدامة:
قول ولضن على غتَه، وأننا أحدثنا مقالة غتَ  آخر كلامو. فهذا إيداء منو إلى أسلافنا رحمهم ا﵁ تعالى كانوا على

مقالتهم استحققنا بها العقوبة. وىذا كذب وفرية وقول من لا حياء لو ولا دين، فليخبرنا أي شيء أحدثناه وأي 
مقالة خالفنا فيها أسلافنا؟ فإن قال: تركتم تأويل الآيات والأخبار الواردة في الصفات وادعى أن السلف تأولوىا 

 (3)فقد أفك وافتًى وجاء بالطامة الكبرى." وفسروىا

                                                           

 808إلى  97الدصدر السابق، د.ط، من ص (8)
 802و 808الدصدر السابق، د.ط، ص (2)
  36، ص8، طتحريم النظر في كتب الكلامابن قدامة،  (3)
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وفي جواب ابن قدامة كفاية، فالحنابلة كثتَا ما يعلنون أنهم أىل نقل واتباع وتسليم للنصوص، ولا شك أنهم 
ولأجل ذلك لم لصد السفاريتٍ ذكر أقوال ابن عقيل ولا ابن الجوزي في الإلذيات،  ،أحرص الناس على اتباع إمامهم

في  ا. وقد نقل أقوال مثل ىؤلاء الحنابلة في مسائل أخرى تتعلق بالسمعيات أومن لا وجود لذا كأمبل أهمله
يم النظر( إنو ليس من عادتهم ذكر ر لعل السبب في ذلك ما قالو ابن قدامة في )بر ،(8) القضايا الأصولية والدنطقية

 معائب أصحابهم، وإنهم ليحبون ستً عوراتهم.
ومهما كان، فقد رأينا أن الحنابلة اشتد كلامهم في مثل ابن عقيل وابن الجوزي فيما يخص قضية الصفات 

في الدبحث الآتي موقف  الباحث تناولويالإلذية، وأنو من الظلم جعل مثل ىؤلاء ىم الدمثلون للمذىب الحنبلي. 
 من ذلك.بقية الددارس العقدية 

 
 
 
 :إثبات الظواىر في السنة الأخرى مدارس أىل مذىب: رابعالمطلب ال

الصفات التمسك  مذىبهم في نصوصأن رأينا لشا سبق من كلام علماء الحنابلة، ومنهم السفاريتٍ، 
 التأويل.فلا ضرورة إذا إلى  يفضي إلى تشبيو ولا بذسيم، لاذلك لأنو ، وأنو لا لزظور عندىم في بالظاىر

تقدم أنو  يخص الظواىر، يقول اللقاني في شرح )جوىرة التوحيد(:"علماء فيختلف موقفهم فيما ال غتَىم من أما
سبحانو وجبت عقلا وسمعا لسالفتو للحوادث، فمتى ورد في الكتاب والسنة ظاىر يوىم خلاف ما وجب لو تعالى 
أو جاز في حقو، لأن يدل على الدعتٌ الدستحيل عليو تعالى، وجب علينا شرعا تنزيهو تعالى عما دل عليو ذلك 
الظاىر اتفاقا من أىل الحق وغتَىم، خلا المجسمة والدشبهة، متمسكتُ في إثبات الجسمية لو تعالى بتلك الظواىر 

  (2)."الواجبة التأويل لقبولذا إياه
فصرح أن الأخذ بظواىر النصوص في قضية الصفات الإلذية عتُ الضلال، وأنو لسالف لدا يجب من التنزيو، وبالتالي 

موقفا آخر، غتَ الدوقف الحنبلي، إذ ىذا الظاىر يجب إزالتو بطريقة ما، يقول الدقتًح في شرح  يقتضي ىذا القول
فنتكلم على ظواىر وردت في الأخبار والكتاب، ولا بد من إزالة ظاىرىا، لدخالفتها : " )الإرشاد( للجويتٍ

ة الظاىر تعتُ حملو عليو، وإن بقي الدعقول، إلا أن الذي لضققو لضن أنو إن بقي احتمال واحد في اللفظ بعد إزال
فلفظ الصفات ظاىر معناه لزال مؤد إلى التشبيو والتجسيم، ثم ينظرون ما ىي ، (3)."احتمالان فصاعدا لزم الوقف

 .الاحتمالات الدتبقية بعد اجتناب الدعتٌ الظاىر

                                                           

 740ص 3ج ،8طلوامع الأنوار، السفاريتٍ،  (8)
 488ص، 8طىداية المريد، اللقاني،  (2)
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، وتعيتُ الدراد الذي لأشاعرةفي نظر السادة ا جمالي وىو مذىب السلفالوقف عن تعيتُ الدراد ىو التأويل الاثم 
فظهر لشا قررناه اتفاق الفريقتُ على تنزيهو تعالى عن : "ىو التأويل التفصيلي وىو مذىب الخلف، يقول اللقانئ

الدعتٌ ا﵀ال الذي دل عليو ذلك الظاىر، وعلى تأويلو وإخراجو عن ظاىره ا﵀ال، وعلى الإيدان بأنو من عند ا﵁ 
فساد التمسك فاتفقوا على  ،(8)"نما اختلفوا في تعيتُ لزمل لو معتُ صحيح وعدم تعيينوجاء بو رسول ا﵁، وإ

مذىب السلف والخلف. يتحدث الباحث في ذلك في الدطلب  بتُبالظاىر، ثم اختلفوا في الأفضلية والأرجحية 
 الآتي.

  
  :المطلب الرابع: الفرق بين مذىب السلف والخلف في ظواىر الصفات

الظاىر، يقول إثبات من  يتحرج مدرسة غتَ الحنبليةليس كل منتسب إلى  الإشارة إلى أنو أولا ينبغي
، وىي الاستواء واليد والعتُ والوجو، بالظواىر (2)في صفات أخرى أثبتها الشيخ: "البيضاوي في )طوالع الأنوار(

لذا الباقون وقالوا الدراد بالاستواء الاستيلاء، واليد القدرة، وبالوجو الوجود، وبالعتُ البصر، الواردة بذكرىا، وأوّ 
ولكن لا نسلم "وقال شارحو أبو القاسم الأصفهاني: (3)."والأولى اتباع السلف في الإيدان بها، والرد إلى ا﵁ تعالى

لتنزيو عن النقائص، بل السمع طريق آخر في إثباتها، أن لا طريق لنا في معرفة الصفات إلا الاستدلال بالأفعال وا
 (4)."وإنما أثبتها الشيخ لورود النصوص بها وكونها غتَ مرادفة لسائر الصفات، والباقون أولوا الظواىر الواردة بذكرىا

 والحاصل من كلامهما أن الظواىر الواردة في نصوص الصفات الخبرية، قد أخذ بها الشيخ أبو الحسن الأشعري
فليس كل متكلم يحذر من  .وأولوىا غتَه من العلماء، وقال إن مذىب الإمام الأشعري ىو ما كان عليو السلف

التمسك بالظاىر، ولعل السبب في ذلك اختلافهم في تفستَ الظاىر، وىل الدراد منو الاصطلاح الأصولي أو غتَ 
"للأشاعرة قولان في مشهوران في إثبات  ذلك، وقد سبق نفس الكلام من )الطبقات الكبرى( للسبكي لدا قال:

فعد الأخذ بالظاىر مسلكا معتبرا في الأشعرية، ، (5)الصفات، ىل بسر على ظاىرىا مع اعتقاد التنزيو، أو تؤول؟"
علوم من حال الخالق ضلال وتشبيو، يرجع ذلك كلو إلى إثبات مع أنو أكد بعده بقليل أن القائل بظاىر الدعتٌ الد

 ن الظاىر الدراد من قبل الدشتًك اللغوي.الظاىرين، وكو 
ثلاث: الدؤولة وىم الخلف، الدفوضة التعامل مع نصوص الصفات يستنتج من ذلك أن مذاىب الناس في 

تفويضا مطلقا وىم السلف، والثالث الدثبتة للصفات، أي قوم يعتقدون في تلك النصوص أنها برتوي على صفات 
. ويعضد كلامنا ىذا ما قالو ابن عوض الحنبلي إذا اعتبر ىذا التقسيمإلذية، فهم على غتَ مذىبي السلف والخلف، 

                                                           

 490ص، 8طىداية المريد، اللقاني،  (8)
 أي أبو حسن الأشعري (2)
 890، ص8، ططوالع الأنوارالبيضاوي،  (3)
 232، ص8، طمطالع الأنظارالأصفهاني،  (4)
 898ص 5د.ط، جطبقات الشافعية الكبرى، السبكي،  (5)
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 ابن الإمام أصحاب الحنابلة عامة وعليو الأشعري مذىب: اصل أن الدذاىب ثلاثةوالح" ه:8870الدتوفى سنة 
 ،تأويلال (2) الإمام ومذىب، (8)اليوسي ذلك على نص ،نعلم حقيقتها لا وبصرا ويدا اسمع ﵁ بأن وأتباعو، حنبل

  .(3)"السلف التفويض الدطلق ومذىب
في مذاىب الناس في الصفات التي ظاىرىا  ابن عوضما قال ( السنوسي في شرح )العقيدة الوسطىيوضح و 

فقال الشيخ أبو الحسن الأشعري إنها أسماء لصفات تقوم بذاتو تعالى زائدة على الصفات ": التشبيو والتجسيم
الثمانية السابقة والسبيل عنده إلى إثباتها السمع لا العقل، ولذذا تسمى على مذىبو صفات سمعية وا﵁ تعالى أعلم 

  (4)"ومذىب إمام الحرمتُ تأويلها بدا ذكرنا في أصول العقيدة ومذىب السلف التوقف في تعيتُ تأويلها. تهابحقيق
وىو التأويل ض عتُ الدراد منها إلى ا﵁ يفو تقطع بأن ظاىرىا الدستحيل غتَ مراد، و مذىب السلف عنده : الف

وافقو عل غتَ مذىب السلف إذ يعتقد أن  فالإمام الأشعري نفسو حسب ما ذىب إليو السنوسي ومن الإجمالي.
 .ىذه الألفاظ أسماء لصفات قائمة بذات ا﵁، كما يعتقده الحنابلة

فمرجحو مذىب  ،ومنهم من رجح مذىب الخلفرجح مذىب السلف  العلماء من ومع ذلك فمن
السلف نظروا إلى التسليم، لأن القائل بالتأويل الإجمالي لا يعتُ احتمالا من الاحتمالات فيسلم من الوقوع في 
الخطأ، ومن رجح مذىب الخلف نظر إلى الدصلحة العامة إذ فيو زيادة علم وبيان. ومنهم من فصل وقال نذىب 

جة إلى توضيح وبيان قلنا بالـتأويل وإلا سكتنا وفوضنا. وما يهمنا إلى ما يُحتاج إليو حسب الدقام، فإن كان ثم حا
حتى من  ا كان عليو السفاريتٍ والحنابلة،لد لسالف مذىب السلف كما بينوه ومذىب الخلفأن في ذلك البحث 

إثبات الظواىر مع اعتقاد كون تلك  مذىبهم:ق الأسلم، لا يوافق فيو الحنابلة إذ يرجح مذىب السلف الطري
 ، أما عندىم فتلك الألفاظ ليست صفات بل إضافات وغتَ ذلك كما بينوه في لزلو.لألفاظ صفات ﵁ا
 عقديةوبتُ الددارس الالسفاريتٍ  الددرسة الحنبلية التي ينتمي إليهاالفرق الجوىري بتُ  قمن خلال ما سبتبتُ ف

  الأخرى.
 

 الخاتمة
 النتائج

عليّ من العون والتوفيق على إبسام ىذا البحث وقد توصلت فيو إلى  أحمد ا﵁ عز وجل وأشكره على ما منّ 
 أىم النتائج التالية.

                                                           

 446ص 3، ج8، طحواشي على شرح كبرى السنوسيينظر: اليوسي،  (8)
 أي: الجويتٍ (2)
 ، لسطوط غتَ مطبوعحاشية على السنوسية الكبرىابن عوض،  (3)
 883، د.ط، صشرح العقيدة الوسطىالسنوسي،  (4)
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أعلن في غتَ و  ؛لحنبلية، والأشاعرة والداتريديةالسفاريتٍ ىو القائل عن فرق أىل السنة والجماعة إنها: الأثرية ا .8
نابلة صوص، الحنالتأويل وظاىر الوفيما يخص مسألة  انتمائو إلى الددرسة الحنبلية الأثرية، موضع من كتبو

من الشارع، مع إثبات  واردبرريم تأويل نصوص الصفات من غتَ  ، ومذىبهم:وحدىم على الصواب في نظره
 الألفاظ الواردة فيها صفات ﵁.

، لا سيما أركان في مسألة الظاىر السفاريتٍ ما كان عليو علماء مذىبو الذين سبقوه في التأليف العقدي وافق .2
وكذا أصحاب العقائد التي   ،ذىب الحنبلي كأمثال القاضي أبي يعلى، وابن قدامة الدقدسي، وابن حمدانالد

، دون من شذ عنهم من الحنابلة  الدعتمد من الدذىب الحنبليافق فو  ؛كان يدرسها لطلابو كابن بلبان والدواىبي
 كابن عقيل وابن الجوزي.

وىو قياس صفات الخلق على صفات الخالق. وعامة  والفاسد:للائق با﵁، ايحسن السفاريتٍ التفريق بتُ الظاىرين:  .3
متكلمي الصفاتية على أن الإمرار على الظاىر باطل، وأن الظاىر يجب إزالتو بالـتأويل التفصيلي أو الإجمالي. ومع 

 ظاىرية التأويل و ى وإن خالفهم في قضذلك ظهر من كلام السفاريتٍ بسام الاحتًام لأئمة الددارس العقدية الأخر 
 .نصوص الصفات

 
 التوصيات

وفي ختام ىذه الدراسة، ظهر لي بعض الجوانب التي أرى أنو من الضروري الوصية بها، يدكن إجمالذا في الأمور 
 التالية:

الاعتناء بآراء أمثال السفاريتٍ من الشخصيات الكبتَة الدتأثرة فيما بعدىا من العصور لقوة مواقفها وسعة  .8
 والسعي في برليل وترتيب آراءىا ودراستها، لدكانتها في التًاث الإسلامي.علمها. 

الاقتداء بشخصية السفاريتٍ العلمية، في نقل أقوال الدوافق والدخالف من مصادرىا دون برريف ولا تعطيل،  .2
 على أىل الإسلام.. الأمانة والاحتًام والأدب اللازممع 

التي لم يسعتٍ ذكرىا في  بالصفات الإلذيةاتباع ىذه الدراسة بدراسات أخرى لشاثلة، حول الدسائل الدتعلقة  .3
 .ىذا البحث

 
 المصادر والمراجع

 

 د.ط، : حسن السقاف،التحقيق، دفع شبو التشبيو بأكف التنزيوأبو الفرج عبد الرحمن،  ،بن الجوزيا .8
 ، د.ت(.دار الإمام النووي)د.م، 
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، قلائد العقيان في اختصار عقيدة ابن حمدانلزمد بن بدر الدين الدمشقي الحنبلي، ، بلبانبن ا .2
 د.ت(. وائر العقيدة،، دالكويت) د.ط، التحقيق: عبد ا﵁ عوض راشد العجمي،

 ، التحقيق: لزمد فؤاد عبد الباقي،فتح الباري بشرح البخاريأحمد بن علي العسقلاني،  ،بن حجرا .3
 (.ىـ 8390بة السلفية، مصر، الدكت) ،8ط

، التحقيق: الرحمن بن سليمان الذيل على طبقات الحنابلة ،زين الدين عبد الرحمن بن أحمد، بن رجبا .4
 (.2005العبيكان،  :الرياض) 8ط العثيمتُ،

، روائع التفسير الجامع لتفسير الإمام ابن رجب الحنبلي زين الدين عبد الرحمن بن أحمد، ،بن رجبا .5
دار  :الدملكة العربية السعودية) ،8ط معاذ طارق بن عوض ا﵁ بن لزمد،التحقيق: أبي 

 (.2008العاصمة،
دار بتَوت: ) ،8ط ، لقاء العشر الأواخر بالدسجد الحرام،جزء فيو أجوبة في أصول الدينابن سريج،  .6

 (.2006البشائر الإسلامية، 
: عبد ، التحقيقالكلامتحريم النظر في كتب  ،أبو لزمد موفق الدين الجماعيلي الدقدسي، بن قدامةا .7

 (.8990عالم الكتب،  :الرياض السعودية) ،8ط الرحمن بن لزمد سعيد دمشقية،
الدملكة العربية السعودية، ) ،2ط ،لمعة الاعتقادالجماعيلي الدقدسي،  ،أبو لزمد موفق الدين ،بن قدامةا .8

 (.2000وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد،
عبد ا﵁  التحقيق: ،إبطال التأويلات لأخبار الصفات بن الفراء،القاضي لزمد بن الحستُ  ،أبو يعلى .9

 (.2083الكويالتحقيق: غراس، )، 8ط أحمد حمد ا﵀مود النجدي
، )د.م، 8، طالأنوارمطالع الأنظار في شرح طوالع شمس الدين لزمود بن عبد الرحمن، ، الأصفهاني .80

 (.ىـ8393، رائد
، التحقيق: مروان حستُ عبد الصالحتُ ىداية المريد لجهورة التوحيد برىان الدين إبراىيم اللقاني، .88

 (.2009القاىرة، دار البصائر، ) ،8ط البجاوي،
: أحمد فريد التحقيق، إشارات المرام من عبارة الإمام ،كمال الدين أحمد بن حسن الحنفي،  البياضي .82

 (.2007لعلمية، دار الكتب ا :لبنان)، 8ط الدزيدي
، التحقيق: عباس سليمان، دار طوالع الأنوار من مطالع الأنظار،  لقاضي ناصر الدينا ،البيضاوي .83

 (.8998القاىرة، الدكتبة الأزىرية للتًاث، ) ،8طالجيل، 
: لزمد بن التحقيق، أعلام الحديث في شرح صحيح البخاري ،حمد بن لزمد أبو سليمان ،الخطابي .84

 (.8988جامعة أم القرى، ) ،8ط الرحمن آل سعود،سعد بن عبد 
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: لرموعة من ا﵀ققتُ بإشراف التحقيق، سير أعلام النبلاء ،الدين لزمد بن أحمد بن عثمان ،الذىبي .85
 (.8985مؤسسة الرسالة، ، )د.م، 3ط الشيخ شعيب الأرناؤوط،

، لشافعية الكبرىطبقات ااج الدين أبي نصر عبد الوىاب بن علي بن عبد الكافي ، ت ،السبكي .86
دار احياء الكتب العربية، د.ط، )د.م، التحقيق: عبد الفتاح لزمد الجلو ولزمود لزمد الطناحي، 

8964.) 
لوامع الأنوار البهية وسواطع أبو العون شمس الدين لزمد بن أحمد بن سالم النابلسي،  ،السفاريتٍ .87

، التحقيق: خالد بن لزمد بن ظافر المرضيةالأسرار الأثرية لشرح الدرة المضية في عقد أىل الفرقة 
الرياض، ) ،8ط القحطاني وإسماعيل بن غصاب بن سليمان العدوي ومبارك بن دبيان بن عوض الدطتَي،

 (.2086دار التوحيد للنشر، 
لوائح الأنوار السنية ولواقح  ،أبو العون شمس الدين لزمد بن أحمد بن سالم النابلسي ،السفاريتٍ .88

 د.ت(ابن رشد،  :الرياض) د.ط، عبد ا﵁ بن لزمد بن سليمان النصري، التحقيق: ،ةالأفكار السني
 ، التحقيق: السيد يوسف أحمد،شرح العقيدة الوسطى ،السنوسي، أبو عبد ا﵁ لزمد بن يوسف .89

 د.ت(. ار الكتب العلمية،د ،بتَوت لبنان) د.ط،
على مذىب الإمام الجليل ناصر الدين التبصرة في أصول الدين  ،لزمد بن علي الدقدسي ،الشتَازي .20

دار  :الرياض) 8ط : يوسف بن عبد ا﵁ بن لزمد الصمعاني،التحقيق، وقامع البدعة أحمد بن حنبل
 (.2083الدأثور، 

دار ابن   ،دمشق) ،88ط ، التحقيق: عبد الفتاح البزم،شرح جوىرة التوحيد ،الصاوي، أحمد بن لزمد .28
 (.كثتَ

، التحقيق: شرح مختصر الروضة ،الربيع سليمان بن عبد القوي بن عبد الكريمالطوفي، لصم الدين أبو  .22
الدملكة العربية السعودية، وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف ) د.ط، عبد ا﵁ بن عبد ا﵀سن التًكي،

 (.8998والدعوة والإرشاد، 
 ،3ط لزمد حسن ىيتو، ، التحقيق:المنخول من تعليقات الأصولأبو حامد لزمد بن لزمد، ، الغزالي .23

 (.8998، دار الفكر)بتَوت: 
شرح الكوكب المنير المسمى لزمد بن أحمد بن عبد العزيز الحنبلي الدعروف بابن النجار،  ،الفتوحي .24

، 8ط التحقيق: لزمد الزحيلي ونزيو حماد، ،بمختصر التحرير أو المختصر المبتكر شرح المختصر
 (.8993وزارة الأوقاف السعودية، )
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 ،المنهج الأحمد في درء مثالب التي تمنى لمذىب الإمام أحمد عبد ا﵁ بن صوفان الحنبلي، ،القدومي .25
 (.2088بتَوت، دار الرياحتُ، ) ،8ط التحقيق: على آل جروان،

أقاويل الثقات في تأويل الأسماء والصفات  ،زين الدين بن يوسف الدقدسي الحنبلي ،مرعي الكرمي .26
بتَوت: مؤسسة الرسالة، ) ،8ط شعيب الأرنؤوط، التحقيق:، تشابهاتوالآيات المحكمات والم

8985.) 
، التحقيق: نزيهة امعاريج، مركز أبي شرح الإرشاد في أصول الاعتقاد ،مضفر بن عبد ا﵁ الدصريالدقتًح،  .27

 ، د.ت(.الدملكة الدغربية) د.ط، حسن الأشعري،
 ،8ط ، التحقيق: عصار رواس قلعجي،عقائد أىل الأثرالعين والأثر في  عبد الباقي الحنبلي، ،الدواىبي .28

 (.8987دار الدأمون للتًاث، )بتَوت: 
حواشي اليوسي على شرح كبرى السنوسي المسماة عمدة أىل التوفيق  ،الحسن بن مسعود ،اليوسي .29

 :دار البيضاء الدغرب، )8ط : حميد حماني اليوسي،التحقيق، والتسديد في شرح عقيدة أىل التوحيد
 (.2008الفرقان،  دار

 
1. Ibn al-Jawzī, Abū al-Faraj ʻAbd al-Raḥmān, Dafʻ Shibh al-tashbīh bi-akuff al-tanzīh, al-

taḥqīq : Ḥasan al-Saqqāf, D. Ṭ, (D. M, Dār al-Imām al-Nawawī, D. t). 

2. Ibn Balabān, Muḥammad ibn Badr al-Dīn al-Dimashqī al-Ḥanbalī, Qalāʼid al-ʻiqyān fī 

ikhtiṣār ʻaqīdat Ibn Ḥamdān, al-taḥqīq : ʻAbd Allāh ʻAwaḍ Rāshid al-ʻAjamī, D. Ṭ, (al-
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