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 ملخص البحث
لو حياتو وفكره؛ فكل يعد نقد العقل الإسلامي الدشروع الفكري الكبتَ الذي نذر 

آرائو وأفكاره تندرج برت ىذا الدشروع الكبتَ، الذي يسميو مشروع العمر؛ ولذلك لن نفهم 
 أفكار أركوف إلا بالوقوؼ على أبعاد ىذا الدشروع الذي تتبلور برتو كل آراء الرجل وتوجهاتو.

 وفي سبيل نقد العقل الإسلامي لؽيز أركوف بتُ نوعتُ من العقوؿ:
ىو العقل الكلاسيكي الإسلامي، وىذا العقل ىو سبب بزلف الدسلمتُ : الأول

وتراجع دورىم الفكري والحضاري؛ لأنو عقل تكراري اجتًاري لآراء السابقتُ دوف نقد أو 
بسحيص لذا، وقد افتًض طرقاً عدة لؽكن من خلالذا التعرؼ على ىذا العقل، ولكنو يرى أف 

الة" للشافعي؛ حيث يرى أف ىذه الرسالة ىي التي أكبر لشثل لذذا العقل ىو كتاب "الرس
 أصَّلَت لتجمد العقل الإسلامي وتراجع دوره الحضاري، بعد قضائها على مبدأ النقد.

: ىو العقل الاستطلاعي التقدمي الدنبثق الدعتمد على الشك والنقد لكل والثاني
 اببوىات أو شيء، وىذا العقل الذي ينشده؛ فهو ينشد عقلًا لا يؤمن بدقدسات ولا

مسلمات؛ ولذلك يعتمد منهجًا جديدًا في نقد العقل الإسلامي يسميو بالإسلاميات 
التطبيقية، وقد بردث عن مواصفاتها ولشيزاتها، وقد ابزذىا معولًا لمحاولة ىدـ ونقد كل 

 -ولا سيما أف أركوف يشكل مدرسة فكرية كبتَة-الثوابت الإسلامية، ولألعية ىذا الدوضوع 
 ردت الوقوؼ على أبعاد ىذا الدشروع، معتمدًا منهجًا وصفيًّا نقديًًّّ في تناولو.فقد أ

 أركوف، نقد، العقل الإسلامي. الكلمات الدفتاحية:
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Abstract 

Criticism of the Islamic mind at Mohammed Arkoun: structure and 

deconstruction 

Islamic mind criticism is the great intellectual project that Arkon has given 

his life; all his views are part of this great project. We won’t understand 

Akron’s ideas except after meditating these project aspects. 

Arkon distinguishes between two types of Islamic minds: the first is 

the classical type, and this type is the reason behind the Muslims 

backwardness and the decline of their Civilization role; because it is a 

repetitive mind of the previous opinions without criticism. He has 

hypothesized several ways to recognize this mind, but he believes that the 

greatest representative for this mind is "The Message" book for Shafi. This 

book is the backbone for this mind in his opinion. 

 The other type is liberal explorative mind that always criticizes 

everything (sanctities, taboos or axioms). This is the mind that he seeks. 

Therefore, he adopts a new approach in criticizing the Islamic mind, which 

he calls applied Islamism. He broadcasts about its features and 

specifications. He used this project to criticize and demolish all the Islamic 

constants and fundaments. Because of the value of this theme, I want to 

identify this project aspects, I adopt critical descriptive approach in dealing 

with it.  

Keywords: Arkoun, Criticism, Islamic Mind 
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 نقد العقل الإسلامي عند محمد أركون
 بنية وتفكيكًا

 بسم الله الرحمن الرحيم
، والصلاة والسلاـ على الدبعوث رحمة للعالدتُ، سيدنا محمد وعلى آلو، وصحبو أجمعتُ

 وبعد:
" أردت أركون؛ بنية وتفكيكًانقد العقل الإسلامي عند محمد فهذا بحث بعنواف "

من خلالو الوقوؼ على أبعاد ىذا الدشروع، وما لو وما عليو، ولا سيما أف صاحبو قد طبَّق 
 ذكره الآفاؽ، وشغل الناس.

 أهمية البحث:
 ترجع ألعية ىذا البحث إلذ أسباب عديدة يأتي على رأسها:

ميذىا في الدشرؽ شخصية أركوف نفسو؛ فهو يشكل مدرسة فكرية يتوزع تلا أولًً:
والدغرب فػَتػُتَلقى أفكاره بقبوؿ حسن، وعلى الجانب الآخر ىناؾ من يزدريو ويزدري آراءه، 

 وىذا لػفز الباحث على لزاولة بياف إلغابيات وسلبيات صاحب ىذا الدشروع.
الدوضوع الذي تدور حولو الدراسة؛ فهو يتناوؿ بالنقد كل التًاث الإسلامي،  ثانيًا:

رآف الكرنً، والسنة الدطهرة، لزاولًا زعزعة كل الثوابت، وىذا يلقي بالتبعة علينا بدا فيو الق
 لأداء حق البياف الذي أمُِرْنا بو.

 إشكالية البحث:
لقد أفتٌ أركوف حياتو في لزاولة إلصاز مشروعو لنقد العقل الإسلامي، وىو يعتبره 

نكوف قد فهمنا كافة آراء أركوف،  مشروع العمر، فلو فهمنا أبعاد نقد أركوف للعقل الإسلامي
ومن ثم فإف ىذا البحث لػاوؿ الإجابة على سؤالتُ تتحدد بهما طبيعة ىذا الدشروع وأبعاده، 

 ولعا:
 ما العقل الذي أفتٌ أركوف حياتو في نقده؟ السؤال الأول:

 ما العقل الذي ينشده أركوف ويريده؟ السؤال الثاني:



 علٌ عبد الفتاح محمد عبدهد/                                              بهًة وتفكًكًا نقد العقل الإسلامٌ عهد محمد أركىن

012 

 أىداف البحث:
 :يهدؼ ىذا البحث إلذ

 ػ لزاولة فهم مشروع أركوف الذي فتن العديد من الباحثتُ.
ػ إظهار إلغابيات وسلبيات ىذا الدشروع حتى نكوف على بينة من أمرنا، فلا لظيل  

 كل الديل، ولا تزيغ بنا الأىواء.
ػ لزاولة فهم نظرة التيار الحداثي العربي الدعاصر للتًاث الإسلامي باعتبار أركوف لؽثل 

 وس ىذا التيار. رأسًا من رء
 الدراسات السابقة:

 من الدراسات السابقة التي تناولت ىذا الدوضوع:
دار الطليعة، بتَوت،  ، لستار الفجاري،«نقد العقل الإسلامي عند محمد أركوف»ػ 
 ـ(.ٕ٘ٓٓ) ٔلبناف، ط

، الطاوس أغضابنو، بحث منشور «محمد أركوف، مفهوـ العقل الإسلامي وتفكيكو»ػ 
الفلسفة العربية الدعاصرة، برولات الخطاب من الجمود التارلؼي إلذ مآزؽ ضمن موسوعة 

 ـ(.ٕٗٔٓىػ/ٖ٘ٗٔ) ٔالثقافة والأيديولوجيا، منشورات الاختلاؼ، الجزائر، ط
في -ولكن أزعم أف ما يفرؽ ىذه الدراسة عن ىاتتُ الدراستتُ، أنهما قد اىتما 

غفلتُ إلذ حد كبتَ الجانب النقدي، بالجانب الوصفي التحليلي، م -الجانب الأغلب الأعم
وقد حاولت ىذه الدراسة أف برلق بجناحتُ؛ الوصفي والنقدي معًا، ولذلك فقد أفردت 

 مبحثاً للتعقيب على مشروع أركوف في نقد العقل الإسلامي.
 حدود البحث:

سيعتمد ىذا البحث على معظم كتابات أركوف، لا سيما أف ىذا مشروع عمره، 
 غلغل فيها جانب أو جوانب تعد بدثابة الروافد لنقد العقل الإسلامي.فكل كتاباتو يت

 خطة البحث:
 قسمت ىذا البحث إلذ مقدمة، وثلاثة مباحث:

 بنية العقل الإسلامي عند محمد أركوف. الأول:
 تفكيك أركوف للعقل الإسلامي. الثاني:

 تعقيب. الثالث:
 وفيها نتائج ىذه الدراسة. بالخاتمةوقد ذيلت 

 الدراسة: منهج
اعتمدت في ىذا البحث على الدنهج الوصفي والنقدي معًا لألعيتهما في فهم 

 مشروع أركوف وتقييمو.
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 الدقدمة:
لقد كاف العرب والدسلموف يعيشوف إباف عصور الظلاـ الأوربية ازدىاراً فكريًًّّ 

إذا ما تم وحضاريًًّّ شمل جميع مناحي الحياة؛ فقد بلغوا التماـ في كل شيء، ولكن لكل شيء 
نقصاف؛ فقد تبدلت الأحواؿ، وتوالت النكسات والانتكاسات على المجتمعات العربية 
والإسلامية، وعلى الجانب الآخر فقد صعد الأوربيوف سلم المجد، وتربعوا على عرش الحضارة، 

نعيش في عصور ظلاـ  -لضن العرب والدسلمتُ-وبلغوا ذرى التقدـ والازدىار، وأصبحنا 
 سها أشد اسودادًا من نظتَتها الأوربية إباف الضدارىا.عربية حناد

وىنا يأتي دور الدفكر الذي يفزع إليو الناس في الددلذمات، ويلوذوف بو في النكبات، 
فكثر الحديث عن أسباب ىذه الكبوة الحضارية وكيفية الخروج منها، وأدلذ الكل بدلوه، 

رين؛ فهم عقل الأمة النابض، وطليعتها وأعمل فكره. وكاف الفلاسفة في طليعة ىؤلاء الدفك
الفكرية، فتحدثوا عن كل ىذه الأمور، ويكاد لغمعوف على أف أكبر أسباب ىذا التدىور 
والالضطاط فكريٌ بالأساس، ولدا كاف العقل أداة التفكتَ كثر حديثهم عن العقل الذي لاكتو  

بروؿ فيها العقل نفسو إلذ كل أفكار الفلاسفة، ولا سيما في أخريًّت القرف العشرين، التي 
مسار "للصراع بتُ التيارات الأيديولوجية العربية الدتنازعة، كل يتهم خصمو بالبعد عن العقل 

؛ فقد انقسم أتباع ىذه التيارات بتُ من يدَّعوف أنهم حاملي مشاعل الأصالة، (ٔ)والعقلانية"
وبتُ الدبشرين بالدعاصرة، أو بتُ أرباب الحداثة والدعاصرة، وانقسم الناس تبعًا لذذه القسمة، 
حتى حدث ما يشبو الصراع بتُ ىذين القطبتُ الكبتَين، وتبعًا لذلك تعددت الدواقف 

يدعي أف ثقافتو العربية تشتمل على قيم التقدـ والنهضة، وبالتالر لا  وتشعبت الآراء؛ فهذا
بد من إحياء ىذا التًاث والنهل منو، وما الحداثة إلا رجس من عمل الشيطاف لا بد من 
اجتنابها، وذاؾ يرى أننا لن ننهض إلا إذا سرنا ستَة الغرب شبراً بشبر، وذراعًا بذراع، وطرؼ 

                                      
، ٔ، ط«العقلانية في الفكر العربي الدعاصر»ـ( ٕٕٔٓمرشو، د. غريغوار منصور، وباتشيكو، د. خواف أنطونيو، ) (ٔ)

 .ٖٙدمشق، دار الفكر، ص
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على الداضي ليكوف سلَّمًا ننهض بو، دوف إغفاؿ عوامل النهضة ثالث يرى ضرورة الاتكاء 
الغربية. وىكذا أصبح الصراع بتُ أنصار الحداثة وأنصار الأصالة "لزور التفكتَ العربي في 

 .(ٔ)العصر الحديث، ومصدر حواراتو الأساسية"
وكاف لشن خاض ىذا الصراع )محمد أركوف( الذي تدثر برداء العقل ورأى فيو سر 

دة العرب والدسلمتُ إلذ الصدارة من جديد، وبدونو لن يكونوا فاعلتُ في العالد بعد أف عو 
غابوا عنو لعشرات السنتُ، ومن ىنا كاف مشروعو الذي نذر لو حياتو، والذي تدور حولو  

حتى لؽكننا القوؿ مطمئنتُ أف ىذا  (ٕ)كل آرائو وأفكاره، مشروع )نقد العقل الإسلامي(
و الكبتَ؛ فكل كتاباتو وحواراتو تشكل رافدًا من روافد ىذا الدشروع، الدشروع ىو مشروع

، ثم ىي تصب فيو لتغذيو وتنميو، ففيو وضع عصارة فكره، (ٖ)الذي يسميو "مشروع العمر"
 -كما يسميو-بتُ العقل الإسلامي الكلاسيكي  (ٗ)الذي يقوـ على العلاقة الديًّلكتية
                                      

الدار البيضاء، الدغرب، ، ٗ، ط«اغتيال العقل، لزنة الثقافة العربية بنٌ السلفية والتبعية»ـ( ٕٙٓٓغليوف، برىاف، ) (ٔ)
 .ٕٓالدركز الثقافي العربي، ص

يعد محمد أركوف من أوائل من استخدموا مصطلح )العقل الإسلامي(، ولعلو يستَ على نهج محمد عابد الجابري الذي  (ٕ)
، بتَوت، ٓٔ، ط«تكوين العقل العربي»ـ(، ٜٕٓٓاستخدـ مصطلح )العقل العربي( "انظر: الجابري، محمد عابد، )

بنية العقل العربي: دراسة تحليلية نقدية لنظم »ـ(، ٜٕٓٓركز دراسات الوحدة العربية، والجابري، محمد عابد، )م
، بتَوت، مركز دراسات الوحدة العربية. وقد استخدمو "كمفهوـ إجرائي لتحليل ٜ، ط«الدعرفة في الثقافة العربية

كي، وبرديد الابستيمات الرئيس التي تشتغل في تلك منظومة الدعرفة التي أنتجها الدسلموف في العهد الكلاسي
الدنظومة، فتشكل داخلها موضوعات التفكتَ، أو أدوات الإنتاج، أو عوائق التفكتَ، أو حدود إمكانو" انظر: 

، بتَوت، لبناف، مركز دراسات الوحدة ٔ، طػ«( نقد التراث3العرب والحداثة )»ـ(، ٕٗٔٓبلقزيز، د.عبد الإلو، )
، ولشن سبق الجابري في استخداـ ىذا الدصطلح زكي لصيب لزمود في مقالو في لرلة روز اليوسف ٖٖٛالعربية، ص

العقل »، برت عنواف )العقل العربي يتدىور(، وكذلك أحمد موسى سالد في كتابو: ٜٚٚٔنيساف  ٔٔالقاىرية بتاريخ 
، نظرية «قد نقد العقل العربين»، ـ(ٜٜٙٔ. )انظر: طرابيشي، جورج، )«العربي ومناىج التفكنً الإسلامي

 .ٔٔ، بتَوت، لبناف، دار الساقي، صٔالعقل، ط
ترجمة وتعليق: ىاشم صالح،  «قضايا في نقد العقل الديني. كيف نفهم الإسلام اليوم؟»ـ(، ٕٓٓٓأركوف، محمد، ) (ٖ)

 .ٗٛٔبتَوت، لبناف، دار الطليعة للطباعة والنشر، ص
 الجدلية. (ٗ)
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، والذي يرى في ىذا الأختَ قارب النجاة الذي (ٔ)هوالعقل الاستطلاعي الدنبثق الذي ينشد
لؽكن بو بذاوز سلبيات العقل الأوؿ، الذي يرى فيو سبب أزمة الدسلمتُ وتراجع دورىم 

 الحضاري.
؛ حيث ساحة العقل (ٕ)وىذاف العقلاف يشكلاف طرفي نقيض بتُ ظلاـ القروسطية

، ولغ ؛ بدعتٌ "أنو كاف متمركزاً حوؿ الرؤيًّ الدغلقة، والتي كاف العقل فيها لاىوتيًّا مركزيًًّّ ويًًّّ مركزيًًّّ
اللاىوتية للوجود، أو سجتُ ىذه الرؤيًّ، ولا لؽكن أف لؼرج منها، وكاف متمركزاً حوؿ اللغة، 

وبتُ عصر الأنوار،  (ٖ)أو النطق، أو الدنطق بالدعتٌ الدقدس للكلمة؛ أي الكتاب الدقدس"
 (ٗ)لسجن اللاىوتي، وبررر من أغلاؿ الأرثوذكسياتعصر الحداثة، التي خرج فيها العقل من ا

التي تقيده، وتكبح جماحو، فمع ىذا العقل سنجد الإطار مفتوحًا ومنفتحًا للحداثة بصفتها 
؛ لأنو معبر عنو من  مشروعًا لد ولن يكتمل أبدًا، وبالتالر سنجد أف العقل "يظل مركزاً لغويًًّّ

فللعقل السيادة  (٘)الحدود التي لػدىا ىو لنفسو"خلاؿ اللغة، ولكن لا يعرؼ أية حدود إلا 
 الكاملة على نفسو وعلى من حولو.

إذف )محمد أركوف( لػاوؿ من خلاؿ نقده للعقل الإسلامي أف يتجاوز مرحلة يراىا 
برمل شرًّا لزضًا إلذ مرحلة يراىا ختَاً لزضًا؛ مرحلة يراىا أقامت بنيانًا لد يستطع الدفكروف أف 

الشديد  (ٙ)ا استطاعوا لو نػَقْبًا، ولػاوؿ ىو أف يزيل ىذا السياج الدوغمائييَظْهَرُوه وم
 باختًاقو من داخلو، وىذا ما يقوـ عليو مشروع )أركوف( في نقد العقل الإسلامي.

                                      
 للتعريف بهما مساحة كبتَة في ىذا البحث. سيفرد (ٔ)
 القروف الوسطى. (ٕ)
 .ٗٛٔ، ص«قضايا في نقد العقل الديني»أركوف،  (ٖ)
الأرثوذكسية تعتٍ الخط الدستقيم، فهي كل مذىب يدعي امتلاؾ الحقيقة والدعصومية، أو الخط الوحيد الصحيح  (ٗ)

 فمنحرؼ، وبعيد كليًّا أو جزئيًّا عن الدذىب الصحيح. الدستقيم القونً، أو الرأي القونً الصحيح، وما عداه
 .ٗٛٔ، ص«قضايا في نقد العقل الديني»أركوف،  (٘)
ىذا الدصطلح من اختًاع أركوف، ويعتٍ اعتداد كل صاحب عقيدة بعقيدتو، معتبراً إيًّىا الصواب الوحيد، الذي لا  (ٙ)

طل، وشر لزض، وىذا ينطبق على أتباع الأديًّف الذين يأتيها الباطل من بتُ يديها ولا من خلفها، وما عداىا با
 ينظروف إلذ غتَىم نظرة احتقار وتسفيو.
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 الدبحث الأول
 بنية العقل الإسلامي عند محمد أركون

الدعارؼ إذا كاف العقل في معناه العاـ ىو "قوة في الإنساف تدرؾ طوائف من 
؛ فبو تُدرؾ ماىيات الأشياء، والدعاني المجردة، والعلاقات التي تربط الأشياء (ٔ)اللامادية"

إذا -بعضها ببعض، وىو وظيفة التفكتَ الصحيح لدي الإنساف. فالعقل الإسلامي إذف 
ىو الذي يدرؾ حقيقة الأشياء انطلاقاً من النص الديتٍ الذي يشكل  -صح ىذا التعبتَ

ار الذىتٍ الدقدس الذي لا يعتوره نقصاف ولا يعتًيو ضلاؿ، ولا للمسلم الحقيقة الدطلقة، والدعي
 يأتيو الباطل من بتُ يديو ولا من خلفو.

إذا كاف ىذا ىو العقل الإسلامي في لسياؿ الجماعة الدؤمنة؛ فإف )أركوف(  أقول:
سيتجاوز ىذا الدعتٌ بكثتَ؛ فهو يريد بالعقل الإسلامي كل أنظمة الفكر الإسلامية، وكل 

اث الثقافي الإسلامي، سواء أكاف مكتوبًا أـ شفهيًّا، إنو يشتمل على كل الثقافة والعلوـ التً 
الإسلامية. إف ىذا الدشروع الذي يتبناه )أركوف( يهدؼ إلذ "القراءة التحليلية الدقارنة 

وبة لكل أنظمة الفكر والتًاثات الثقافية الدكت (ٕ)الاستًجاعية الدستقبلية، أو التًاجعية التقدمية
. إنها الدنهجية التي تغوص في أعماؽ التًاث العربي والإسلامي منذ بداية (ٖ)أو الشفهية"

تشكلو حتى يومنا ىذا، وتغربلو وتنقيو وتنقحو من أجل "معرفة بنيتو الداخلية، أو كيفية 
تشكلو التارلؼية طيلة القروف الستة الأولذ بشكل خاص، فما جف منو وبزشب ومات 

متسلحة بكل  (ٗ)قط على الجوىر الروحي والأخلاقي لرسالة الإسلاـ العظيم"نطرحو، ونبقي ف
                                      

، يوسف، )  (ٔ) ، وجارلصي، جيل جاستوف، ٛ، مؤسسة الذنداوي للتعليم والثقافة، ص«العقل والوجود» ـ(،ٕٗٔٓكرـ
ع التأكيد على أنو لد يتفق . مٗٔ، دار لزمود علي للنشر، صٔترجمة: لزمود بن جماعة، ط ،«العقل»ـ(، ٕٗٓٓ)

 لا الفكر العربي، ولا حتى الغربي على تعريف واحد للعقل.
يقصد بها الدنهجية التي ترجع إلذ الوراء لتفيد منو في فهم الجذور الفكرية للقضية لزل الدراسة، ثم تنتقل إلذ الأماـ  (ٕ)

 م القضايًّ جيدًا وكيف حدث التطور بها.لتعرؼ مآلاتها؛ فهي الدنهجية التي تربط الداضي بالحاضر، حتى نفه
 .ٙٗ، ص«قضايا في نقد العقل الديني»أركوف،  (ٖ)
 .ٙ، أركوف، ص«نحو نقد العقل الإسلامي»مقدمة صالح، ىاشم لكتاب  (ٗ)
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مناىج العلوـ الحديثة، إنو النقد الذي يقوـ على ربط الداضي بالحاضر والعكس؛ لإعادة تقييم 
 وتقونً شامل لكل الدوروث الإسلامي.

في أف "لػسن وبناءً عليو فإف العقل بدعناه المجرد ليس حاضراً في مشروع )أركوف( إلا 
قراءة النص الديتٍ الذي لػوي تلك الحقائق، والذي يرسم للبشر الدعايتَ التي من شأف الالتزاـ 

، إنو يقصد بو كل آليات (ٔ)بها أف لغنبهم الدهالك، ويأخذىم إلذ طريق الذداية والخلاص"
العقل  الدعرفة في كل الخطابات الإسلامية بدوف استثناء، حتى ولو كانت بعيدة عن مقتضى

؛ فنحن أماـ عدة (ٕ)الذي لػدده الخطاب العقلي أو الإسلامي أو الكلامي أو الفلسفي
أشكاؿ للعقل الإسلامي، أو عقل واحد لو عدة بذليات تتعدد بتعدد لرالات الدعارؼ 
والعلوـ الإسلامية، والتوجهات الأيديولوجية أو الفكرانية في الثقافة الإسلامية، وبالتالر 

ا ما يتحدث عن عقل ستٍ، وعقل شيعي، وعقل خارجي، وعقل مسيحي، سنجده كثتًَ 
 .(ٖ)وعقل يهودي، وعقل فلسفي، وأنثربولوجي، وعقل سياسي، ... إلخ

وإذا كاف العقل الإسلامي الذي سينقده )أركوف( يضرب بجذوره إلذ بداية تنزؿ 

                                      
 .ٖ٘ٛ، ص«نقد التراث»بلقزيز، د. عبد الإلو،  (ٔ)
أف أركوف يضع ضمن العقل الإسلامي أموراً تناقض العقل الدتعارؼ عليو كالجنوف، والعاطفة، والخياؿ، والذاكرة.  لصد (ٕ)

فالخياؿ والذاكرة مثلًا وإف كانا  لؼتلفاف عن الدعتٌ المجرد للعقل إلا أف أركوف يرى أنو لا لؽكن فصلهما عن العقل 
جة إلذ الخياؿ، ولا يستطيع الانفصاؿ عنو أو عن التصورات التي لؽكن "فالعقل بحاجة إلذ الذاكرة، كما أف العقل بحا

الفكر الإسلامي نقد »ـ(، ٜٜٛٔللخياؿ أف يقدمها للعقل من أجل تغذية عملو وترطيب أجوائو" ػ أركوف، محمد، )
"ىو . وكذلك الجنوف ٖٕٚ، ٖٕٙ، ترجمة وتعليق: ىاشم صالح، الجزائر، الدؤسسة الوطنية للكتاب، ص«واجتهاد

عودة إلذ العقل بذاكرة جديدة، وىذا يعتٍ أف العقل لد يعد بنية مغلقة على ذاتها ومتعارضة مع البتٌ المجاورة لذا، بل 
نقد العقل »ـ(، ٕ٘ٓٓأصبح مفهومًا منفتحًا على عناصر عدة متفاعلة فيما بينها" ػ الفجاري، د. لستار، )

 .ٚٙار الطليعة، ص، بتَوت، لبناف، دٔ، ط«الإسلامي عند محمد أركون
، «الفكر الإسلامي نقد واجتهاد»يقوؿ أركوف: "كلمة العقل ىنا تعتٍ الدنهج بالدعتٌ الدقيق والقوي للكلمة"،  (ٖ)

، بتَوت، لبناف، ٔ، ترجمة: ىاشم صالح، ط«نحو نقد العقل الإسلامي»ـ(، ٜٕٓٓ، وانظر: أركوف، محمد، )ٖٕٚصػ
 .ٗٚدار الطليعة للطباعة والنشر، ص
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حتى وقتنا الحاضر، وىي فتًة طويلة بلا شك، وقد تغتَت فيها  (ٔ)(القرآف على قلب محمد )
الحاكمة للفكر الإسلامي صعودًا وىبوطاً؛ فلذلك لصده لؽيز بتُ أربع مراحل  (ٕ)الإبيستيمات

 أساسية تشكل معينًا معرفيًّا لنقد العقل الإسلامي، وىذه الدراحل ىي:
 *******أولًً: مرحلة القرآن وبداية تشكل الفكر الإسلامي:

ىجرية، ويقوؿ بأف الدطالع لآيًّت القرآف  ٓ٘ٔوتبدأ من تنزؿ القرآف حتى سنة 
)الكرنً( يرى أنو لد يستخدـ )عقل( بصيغة الدصدر، وإلظا يستخدـ عبارات استفهامية أو 

  .........  ِّ يَ عْقِلُونَ لًّٰ و ِّ يَ عْقِلُونَ ّٰ و ِّ أَفَلَا يَ عْقِلُونَ ّٰ ِّأَفَلَا تَ عْقِلُونَ ّٰ مثلتقريرية 

كما أف القرآف يركز على الطابع الإبداعي والمجازي الذي يراه طاغيًا ومهيمنًا على 
الخطاب العقلي الاستدلالر البرىاني. أضف إلذ ذلك أف القرآف لغعل القلب ىو أداة الدعرفة، 
وليس الرأس، ولدا كاف القلب ىو مناط الشعور والخياؿ والعاطفة، فكذلك العقل بالدفهوـ 

(...، العقلي ىو "ع قل عملي، بذريبي )أي يرد على الأحداث والدشاكل الناشئة من يوـ ليوـ
، ولذلك لدا يأت الفقهاء والدفسروف (ٖ)وليس أبدًا عقلًا باردًا تأمليًّا أو استدلاليًّا برىانيًّا"

 ولػاولوف استخداـ آلية البرىاف العقلي الاستدلالر على آيًّت القرآف فهذا خطأ.
داـ الرمز والمجاز، فيخرج )أركوف( إلذ أف القرآف كلو رموز، ولدا أكثر من استخ

وبالتالر فكلمات القرآف التي لضاوؿ أف نسقط عليها معارؼ العلم الحديث مثل: سماء، 
، ... إلخ ينبغي ألا بزدعنا، فهي "ليست  وأرض، وشمس، وقمر، ورعد، وبرؽ، ولصوـ

                                      
آثرت وضع ألفاظ التبجيل في ىذا الجزء الوصفي بتُ قوستُ للتأكيد على أنها من عندي، فأركوف ينكر استخداـ مثل  (ٔ)

 ىذه العبارات، ولذلك سنجده يذكر ألفاظاً مثل: محمد، الله، القرآف، ... لرردة.
، ...، وبتَُّ فوكو لتحقيب ابريخ الفكر الأوربي منذ عصر ال «ميشيل فوكو»الإبستيمة: مصطلح بلوره  (ٕ) نهضة وحتى اليوـ

أنو قد ىيمنت على الفكر الأوربي ثلاثة أنظمة فكرية )أو ثلاثة إبستيمات( متعاقبة ىي: نظاـ فكر العصور الوسطى 
وحتى عصر النهضة، ثم نظاـ فكر العصر الكلاسيكي )بدءًا من ديكارت( ثم نظاـ فكر الحداثة )بدءاً من كانط( 

، وىي النظاـ الفكري الذي يتحكم  ٖٓٔ، ص«قضايا في نقد العقل الديني»مش أركوف، انظر: ىاشم صالح، ىا
 كليًّا في فتًة زمنية لزددة.

 .ٕٗٛ، ص«قضايا في نقد العقل الديني»أركوف،  (ٖ)
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 .(ٔ)ا مقصودة بدعناىا الرمزي والمجازي"مقصودة لذاتها؛ أي بدعناىا الفيزيًّئي المحسوس، وإلظ
ومن ثم فكل كتابات الدفسرين والفقهاء الكلاسيكيتُ، والتي قدست على مر 

-السنتُ، وأصبحت من الأرثوذكسيات التي لا يأتيها الباطل من بتُ يديها ولا من خلفها 
قتو وأف يروه لغب أف يعاد النظر فيها، فقد آف الأواف لكي يفهم الدسلموف القرآف على حقي

في "نسيجو اللغوي الحقيقي القائم على الرموز الرائعة، والمجازات الدتفجرة التي تسحر 
 .(ٕ)الألباب"

كانت ىذه ىي ملامح العقل الإسلامي كما يستشفو أركوف من آيًّت القرآف 
اء، )الكرنً( فهو عقل يتسم بالبساطة والسذاجة، ولا يػُعْتٌَ بالتحليل الدنطقي للظواىر والأشي

 و ِّ أَفَلَا يَ عْقِلُونَ ّٰ ِّأَفَلَا تَ عْقِلُونَ ّٰويرى أف كل الآيًّت التي تشتمل على ألفاظ من مثل
معناىا "أفلا تروف إلذ عجائب الله في خلقو؟ أفلا  ......... ِّ يَ عْقِلُونَ لًّٰ و ِّ يَ عْقِلُونَ ّٰ

بتُ العلامات والرموز التي أبينها لكم؟ ...  تلمحونها؟ ولداذا لا تؤمنوف بي؟ أفلا تربطوف
وبالتالر فالدعتٌ الأوؿ، أو التزامتٍ، لكلمة عقل في القرآف تعتٍ لررد الربط؛ أي إقامة علاقة 
معينة أو رؤية ىذه العلاقة بتُ شيئتُ: بتُ السماء والتعالر، بتُ الأرض والنعم التي رزقنا الله 

 .(ٖ)بها ..."
 م(:0158-م767ى / 451-ى 051العصر الكلاسيكي ) ثانيًا: مرحلة

وىذه الدرحلة التارلؼية من عمر العقل الإسلامي يرى أنها مرحلة العصر الذىبي 
للعقلية الإسلامية؛ حيث تفاعل العقل الإسلامي مع العقل الفلسفي، والإغريقي، وظهر 

                                      
 .ٕ٘ٛالدرجع نفسو، ص (ٔ)
الكوف، وتدخلو في  ، وىذه الدعوى من أركوف تفرغ القرآف من كونو مصدراً للتشريع وإصلاحٕٗٛالدرجع نفسو، ص (ٕ)

نطاؽ الحيز الأدبي، البياني فقط، شأنو شأف أي عمل أدبي آخر، وتتيح لكل فرد حرية فهمو بطريقتو الخاصة، وىذه 
ستدخلنا في نفق التأويلات والقراءات غتَ الدنضبطة، وىذا ما ينشده أركوف، وقد ذكر ذلك في أكثر من موضع، 

 وسنشتَ إلذ ذلك في ثنايًّ ىذا البحث.
 .ٕ٘ٛالدرجع نفسو، صػ (ٖ)
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ة الكبار أمثاؿ: الكندي، الدعتزلة الذين أعلوا من قيمة العقل، كما ظهر العديد من الفلاسف
والفارابي، وابن سينا، وابن رشد، وابن طفيل، ... وقد أحدثت ىذه العوامل لرتمعة صراعًا 

، الذي كاف إرىاصًا ونواة لصراع (ٔ)"ضد الدعرفة الأسطورية، أو ضد الدتخيل الديتٍ الدهيمن"
لو من دوغمائية مغلقة، ومدافعة ستظل قائمة بتُ الدقلدين الدتعلقتُ بأىداب الداضي وما لؽث

 وبتُ العقلانيتُ الدطلعتُ على آخر ما أنتجو الغتَ من معرفة وعلوـ وأفكار ونظريًّت.
 :(2)ثالثاً: مرحلة العصر السكولًستيكي

وانزوت بعيدًا عن  -كما يقوؿ-وىي الدرحلة التي برجرت فيها العقلية الإسلامية 
ولرتًة لعلوـ الأقدمتُ، واختفى الاجتهاد، ركاب العلم والفكر والتقدـ، وكانت لررد مقلدة 

وأصبحنا نسمع عبارات من مثل: قاؿ فلاف، وقاؿ فلاف، ولد يعد لذؤلاء أي دور أو حتى لبنة 
.  في جدار الثقافة والعلوـ

 رابعًا: مرحلة النهضة:
وتبدأ ىذه الدرحلة مع الاحتلاؿ الأجنبي للعالد العربي والإسلامي في القرف التاسع 

احتك العرب والدسلموف بالحداثة الغربية )الدادية والفكرية(، ولكن ما يقلقو أف  عشر؛ حيث
دخلتها الحداثة الدادية بكثرة، فأصبح  -وخاصة الغنية منها-الكثتَ من البلاد الإسلامية 

عندىا آخر ما توصل إليو الغرب من برديث معماري وتقتٍ، ولكن ما زالت الحداثة 
كبتَ عن ىذه البلاد، ولن يقوـ للعرب والدسلمتُ قائمة إلا إذا فتحوا غائبة إلذ حد   (ٖ)الفكرية

أبوابهم لذذه الحداثة لينهضوا من سباتهم العميق، ويفيقوا من غفوتهم كما فعل الأوربيوف في 

                                      
 ٕٙٛالدرجع نفسو، صػ (ٔ)
 تعتٍ الانغلاؽ الأكادلؽي، والتحجر الفكري. (ٕ)
ما يقصده محمد أركوف بالحداثة الفكرية "جملة الفتوحات اللاىوتية والعلمية والفلسفية التي حصلت في أوربا منذ القرف  (ٖ)

السادس عشر، وشكلت قطيعة واضحة بالقياس إلذ الدناخ العقلي للقروف الوسطى، فقد حصلت قطيعة لاىوتية ... 
ى مع اللاىوت الدسيحي، أو قل مع ىيمنتو على الحقيقة وحصلت قطيعة إبستمولوجية ... وحصلت القطيعة الكبر 

 .ٜٕٓ، ٜٕٛ، ص«قضايا في نقد العقل الديني»الدطلقة، أو احتكاره لذا ... 
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 عصر الأنوار.
كانت ىذه ىي مراحل تطور العقل الإسلامي بنٌ الصعود والذبوط، ومن خلال 

بنٌ عقلنٌ يقعان على طرفي نقيض يتحدث عنهما )محمد ىذه الدراحل يمكن أن نميز 
أركون( هما: العقل اللاىوتي السكولًستيكي الدوغمائي الأرثوذكسي، والعقل 

 الًستطلاعي التقدمي الدنبثق.
 أولًً: العقل اللاىوتي الأرثوذكسي:

يرى أركوف أف ىذا العقل قد ىيمن على المجتمعات العربية والإسلامية بتُ القرنتُ 
السادس والثاني عشر الذجريتُ، الثاني عشر والثامن عشر الديلاديتُ، بعد أف فرضت الدعرفة 

نفسها على الواقع الثقافي الإسلامي، وذلك بعد أف انطبع في ذىنية  (ٔ)السكولاستيكية
سلامي أف العقل لو وجود مثالر متناغم مع الوحي، وأف لو مكانة لاىوتية الدفكر العربي والإ

ترتقي فوؽ النقد، وأنو كلما اىتدى بنور الوحي فإنو لن يضل ولن يغوى، وإذا أعرض عن 
إِنَّ أَوَّلَ مَا خَلَقَ اللهُ »الوحي فسيضل ويضيع وتكوف لو معيشة ضنكًا، مستشهدًا بدقولة: 

ًًا سُبْحَانوَُ وَتَ عَالَ  َّ قاَلَ: مَا خَلَقْتُ شَي ْ ََدْبَ رَ   َّ قاَلَ: أَدْبِرْ فَ ََقْ بَلَ    الْعَقْلُ  فَ قَالَ: أَقْبِلْ، فَ
، تلك الدقولة التي رفعت من قيمة العقل وجعلتو (ٕ)«أَحْسَنَ مِنْكَ  بِكَ آخُذُ  وَبِكَ أُعْطِي

                                      
الدعرفة السكولاستيكية ىي الدعرفة "الددرسية التقليدية، التكرارية، وغتَ الإبداعية، الدتولدة في الواقع عن القوالب الدعرفية  (ٔ)

ستأصلة من سياقها، والدبعثرة، والدنتقاة، والدختزلة إلذ أطر ومبادئ وقواعد ومناىج ومضامتُ جامدة" الكلاسيكية الد
، مركز الإلظاء ٕ، ترجمة وتعليق: ىاشم صالح، ط«تاريخية الفكر العربي الإسلامي»ـ(، ٜٜٙٔ)انظر: أركوف، محمد، )

 .ٖٔالقومي، الدركز الثقافي العربي، ص
الحديث رواه بعض من صنف في فضائل العقل كداود بن المحبر ولضوه، وىو حديث موضوع كذب  قاؿ ابن تيمية: ىذا (ٕ)

عند أىل الدعرفة بالحديث كما ذكر ذلك أبو حاتم بن حباف البستي، والدارقطتٍ، وابن الجوزي  على رسوؿ الله 
، ٛ، مؤسسة قرطبة، جٔ، برقيق د. محمد رشاد سالد، ط«منهاج السنة النبوية»ىػ(، ٙٓٗٔوغتَىم. ابن تيمية، )

، ٔ، برقيق: حسنتُ محمد لسلوؼ، ط«الفتاوى الكبرى»ىػ(، ٖٙٛٔ. وانظر أيضًا: ابن تيمية، )ٙٔ، ٘ٔص
، وابن ٛٛ، القاىرة، الدطبعة السلفية، ص«النبوات»ىػ(، ٖٙٛٔ، وابن تيمية، )ٚٛ، ص٘بتَوت، دار الدعرفة، ج

، الددينة الدنورة، ٔ، برقيق: محمد علي عماؿ، ط«رد على البكري )تلخيص كتاب الًستغاثة(ال»ىػ(، ٚٔٗٔتيمية، )
= 
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بداع بدعوى أف خروجو عن الدألوؼ أستَاً للمقولات الدينية، وحرمتو لسنوات عديدة من الإ
يعرضو لسخط الله وغضبو، فهيمنت على ىذا العقل صورة عقل القروف الوسطى الذي ظل 

 أستَاً لدوغمائيات حالت بينو وبتُ الإبداع.
وىذا العقل يستقوي بخطاب لاىوتي ينتشر بشدة ويفرض نفسو ونتائجو وأحكامو 

متتًسًا باستخداـ "لزاجات الدشروعية الدينية العليا،  داخل الحدود الدعرفية العربية والإسلامية
والذيبة والسيادة، كالدليل القطعي مثلًا؛ أي الاستشهاد بالآيًّت القرآنية، أو الأحاديث 
النبوية، وعندئذٍ تصبح المحاجة قطعية لا تناقش، ولا بسس، كما يستخدـ بشكل ثانوي 

. وىذه الأختَة تستخدـ على استحياء، (ٔ)غية"المجريًّت الدنطقية الدعنوية، والجدلية، والبلا
بينما يعتمد ىذا العقل بالأساس على الدسلمات الدينية التي يتكأ عليها ليقطع أسباب الحوار 
والنقد بدعوى الدسلمات الدينية، ضاربًا صفحًا الحديث عن النقد الإبستمولوجي والتحليل 

، وأفكاره، وثقافاتو، فهو ليس عقلًا من التفكيكي لدبادئ ىذا العقل، ومقولاتو، وموضوعاتو
 الأساس، وإلظا ىو عقل اجتًاري تكراري بسجيدي يفتقد إلذ الإبداع.

 :(2)ويتميز ىذا العقل ويتمايز عن غنًه باعتماده على عدة تلاعبات
ذو انعكاسات بنيوية وإبستمولوجية، ...، يتمثل في الًنتقال التلاعب الأوؿ " -أ

 .(ٖ)"ي إل حالة النص الدكتوب فيما يخص تشكيل الدعنىمن حالة الكلام الشفه

                                      
= 

 .ٙٚ٘، ٘ٚ٘، صٕمكتبة الغرباء الأثرية، ج
 .ٚٔٔص ،«نحو نقد العقل الإسلامي»أركوف،  (ٔ)
ر أستَاً ومنقادًا التلاعب يعتٍ استخداـ الداضي وتراثو بشكل ديتٍ أيديولجي من أجل إخضاع الحاضر لو، فيصتَ الحاض (ٕ)

 للماضي لا يستطيع عنو فكاكًا.
 .ٚٔٔص ،«نحو نقد العقل الإسلامي»أركوف،  (ٖ)
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ففيو حدث  (ٔ)وىذا ما حدث مع القرآف الكرنً أو ما يسميو )الظاىرة القرآنية(
"التجلي التارلؼي لخطاب شفهي في زماف ومكاف لزددين بسامًا )الزماف ىو بدايًّت التبشتَ، 

الثقافية التي ظهرت فيها ىي الجزيرة العربية( ... وىذا الخطاب الشفهي -والبيئة الاجتماعية
فق لشارستو رافق الدمارسة التارلؼية المحسوسة لفاعل اجتماعي يدعى: محمد بن عبد الله. لقد را

. ففي ىذه الدرحلة كاف القرآف الشفهي الذي (ٕ)التارلؼية الدتنوعة الجوانب طيلة عشرين عامًا
في بيئة لزددة وزماف لزدد، وأماـ جمهور أو فاعلتُ اجتماعيتُ لزددين،  تلفظ بو محمد 

د، وىذه الفتًة قد انتهت بسامًا ويصعب، بل لا لؽكن الوصوؿ إليها، فقد ضاعت إلذ الأب
وقد أعقب ىذه الفتًة الانتقاؿ من التجربة الحية للخطاب الشفهي إلذ الددونة أو النص 
الدكتوب )الدصحف(، أو ما يسميو )الددونة النصية الرسمية الدغلقة(. وىذا الانتقاؿ لد يتم إلا 
بعد "حصوؿ الكثتَ من عمليات الحذؼ، والانتخاب، والتلاعبات اللغوية التي برصل دائمًا 

مثل ىذه الحالات، فليس كل الخطاب الشفهي يدوف، وإلظا ىناؾ أشياء تفقد أثناء في 
 .(ٖ)الطريق"

مشكوؾ  -من وجهة نظر أركوف-فهو عقل يستند إلذ النص الدكتوب، الذي ىو 
في صحتو، فالبوف شاسع بتُ القرآف الشفهي، والدكتوب الذي تدخلت فيو أيًّدي البشر 

عمليات الحذؼ والانتخاب والتلاعبات اللغوية،  أثناء جمعو حيث حدثت العديد من
وبالتالر فإف العقل الذي يعتمد على ىذا النص الدكتوب يعد عقلًا اجتًاريًًّّ تكراريًًّّ غتَ 

                                      
يستخدـ أركوف مصطلح الظاىرة القرآنية، وليس القرآف، للتأكيد على ابرلؼية ىذا الحدث؛ بدعتٌ أنو حدث ديتٍ وثقافي  (ٔ)

القروف الذجرية الأولذ، لا يدركها ولا تتناسب  ولغوي يعتمد على مرجعيات ومصطلحات وأفكار وتشريعات بست في
 إلا مع من عاش ىذه الفتًة الزمنية.

 .ٙٛٔ، ص«قضايا في نقد العقل الديني»أركوف،  (ٕ)
، وىذا الكلاـ من أركوف في غاية الخطورة؛ لأنو يشكك في صدؽ القرآف الكرنً، ويتهم ٛٛٔالدرجع نفسو، ص (ٖ)

جهدًا في جمع القرآف الكرنً، متحرين كل أسباب الدقة والسلامة، وىذه ىي إشكالية أركوف  يألوا لدالصحابة الذين 
أنو شأف الابذاه الحداثي الغربي، وما بعده، لا يؤمن بدسلمات، بل يعتمد آلية الشك والنقد، وسنتناولذا بالبياف والرد 

 في التعقيب على كلامو في الدبحث الثالث.
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نقدي، ولا يقولن أحد بأف الدصحف ىو نفسو القرآف الشفهي؛ لأف ىذا الأختَ لا لؽكن أف 
ا أو فيلمًا مصوراً يبتُ الرسوؿ وىو يتلو نتوصل إليو إطلاقاً؛ فنحن لا لظلك شريطاً تسجيليًّ 

ىذا القرآف على أصحابو، فهذا شيء بعيد الدناؿ "ىذا شيء مضى وانقضى ولا حيلة لنا 
 .(ٔ)فيو"

"بوجود استمرارية بنيوية، وتماثلية معنوية التلاعب الثاني يتمثل في الافتًاض  -ب
حاديث لأول مرة، وبنٌ بنٌ الزمكان الأولي الأصلي الذي لفظت فيو الآيات والأ

الزمكانات الدتغنًة، أو الظروف الًجتماعية الدتغنًة التي يتم فيها الًستشهاد بهذه الآيات 
، فهذا العقل منكفئ (ٕ)"والأحاديث على مر التاريخ بعد أن أصبحت نصوصًا مكتوبة

وـ على ما ورثو من الداضي دوف مراعاة للتغتَات والتحولات الدستمرة للمجتمعات، فيق
بإسقاط أحكاـ خاصة بخطاب تم في زماف ومكاف لزدد على لرتمعات في زماف ومكاف 
آخر، دوف مراعاة لاختلاؼ الظروؼ والتغتَات التارلؼية، وبالتالر فعندما يستشهد أحد في 
حواراتو وسجالاتو بآية أو حديث نبوي فهو بهذا ينتقل من حالة الكلاـ "الحي الدتفجر 

ة فريدة لا بزتزؿ ولا تعاد ولا تستعاد )ىي ىنا بذربة النبي الذاتية عندما  الدرتبط بتجربة داخلي
كاف يتلفظ بهذه الآيًّت أو الأحاديث لأوؿ مرة ضمن ظروؼ لستلفة عن ما حصل لاحقًا( 
إلذ حالة أخرى لستلفة بسامًا، كما أنها بذربة فريدة من نوعها ولا تتكرر؛ لأنها مرافقة لعمل 

 .(ٖ)ربة النبي التارلؼية وأتباعو"جماعي لزدد ىي ىنا بذ

                                      
 .ٙٛٔ، ص«د العقل الدينيقضايا في نق»أركوف،  (ٔ)
 .ٛٔٔ، ص«نحو نقد العقل الإسلامي»أركوف،  (ٕ)
. ويلاحظ ىنا كيف أف أركوف يريد أف لػيل كل التجربة الدينية الإسلامية إلذ التارلؼية، سواء ٜٔٔالدرجع نفسو، ص (ٖ)

ىذه الأقواؿ بست في  على اعتبار أف أكانت قرآنًا أـ سنة نبوية شريفة، ويلوـ على من يستشهد بأقواؿ النبي 
، وىو بهذا لػاوؿ نفي صلاحية القرآف والسنة لكل زماف  ظروؼ ثقافية واجتماعية بزتلف عن واقع الناس الدعاش اليوـ

 ومكاف.
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في ىذه الدرحلة الددرسية،  (ٔ)كانت ىذه ىي صورة العقل الإسلامي الكلاسيكي
 فكيف تعرف )أركون( عليو؟ وما النصوص التي يتجلى فيها ذا العقل؟

يضع )أركوف( ثلاثة مسارات بدثابة افتًاضات لؽكن من خلالذا التعرؼ على العقل 
 الكلاسيكي الإسلامي:
ينطلق من القرآف )الكرنً(؛ ولكنو يزيح ىذا الدسار، ويضرب عنو  الدسار الأول:

 صفحًا.
ينطلق من التصورات الدختلفة للعقل التي تؤمن بها لستلف الدذاىب  الدسار الثاني:

الإسلامية، فيختار منها مذىبًا، ويستعرض تصوره عن العقل الإسلامي الكلاسيكي. ولكنو 
يرفض ىذا الافتًاض أيضًا؛ لأنو لو فعل ىذا، كما يقوؿ، فكأنو يكوف في موقف الددافع عن 

ينحاز لابذاه على حساب ابذاه آخر، وىذا ينافي  وجهة نظر ىذا الدذىب دوف سواه، أو
 طبيعة البحث العلمي، وإف كانت تأخذ مظهر العلم بشكل سطحي، والعلم منها براء.

ويفضل ىذا الدسار على الدسارين السابقتُ، ويسلكو في سبيل  الدسار الثالث:
الدؤلفات  برديد طبيعة ىذا العقل الإسلامي الكلاسيكي، وفيو ينطلق )أركوف( من بعض

الكبرى التي ظهرت في مرحلة النضج الفكري الإسلامي لينطلق من خلالذا في أعماؽ الدا قبل 
والدا بعد، مع مراعاة الجوانب السوسيولوجية الاجتماعية والثقافية قبل النص موضع الاختيار 

وبهذا وبعده، وبالتالر لؽكن التعرؼ على الأثر الذي أحدثو ىذا النص في العقل الإسلامي، 
 لؽكن التعرؼ عليو.

وبعد فحص وتقص للنصوص الدؤسسة التي لؽكن الانطلاؽ من خلالذا وجد 
بغيتو، فمن خلاؿ قراءة الرسالة، ومعرفة ما أحدثتو من تغتَ  (ٕ))أركوف( في الرسالة للشافعي

                                      
أركوف بتُ )العقل الإسلامي الكلاسيكي( و )العقل الكلاسيكي( فالأوؿ ديتٍ لزض، أما الثاني فيشمل الديتٍ  يفرؽ (ٔ)

نحو نقد »وغتَ الديتٍ؛ فهو يشتمل على كل العلوـ العقلية، وبالتالر الفلسفة والعلوـ الطبيعية والدنيوية غتَ الدينية. )
 (.ٙٛ، ٘ٛ، ص«العقل الإسلامي

، مصر، مكتبة ٔبرقيق: أحمد شاكر، ط ،«الرسالة» ـ(،ٜٓٗٔىػ/ٖٛ٘ٔالشافعي، أبو عبد الله محمد بن إدريس، ) (ٕ)
= 
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نكوف قد تعرفنا على سمات ومواصفات ىذا العقل  يةفي البنية الدفهومية والثقافية والفكران
 الإسلامي الكلاسيكي.

-وقد أفرد )أركوف( مساحات واسعة من كتاباتو للحديث عن الرسالة التي أحدثت 
برولًا كبتَاً في مسار العقل بعد أف ىيمنت على التفكتَ فيما بعد. وأكبر  -من وجهة نظره

نها أسست لدا يسميو "أسس السيادة العليا أو أ -كما يقوؿ-بروؿ أحدثتو رسالة الشافعي 
وىو الذدؼ العاـ للرسالة، بدعتٌ أنها تؤسس لدن يؤُخذ  (ٔ)الدشروعية الدينية العليا في الإسلاـ"

من قولو ولا يرد، ومن يؤخذ من قولو ويرد؛ أي أنها ىي التي أسست للمصادر الأساسية في 
تى الآف، وبرجر العقل أماـ ىذه الدصادر التي التشريع الإسلامي، والتي ما زاؿ يعُمل بها ح

أصلت لذا الرسالة، وأصبح التفكتَ في مثل ىذه النصوص وإعماؿ العقل فيها نقدًا وتفكيكًا 
من اللامفكر فيو، والدمنوع التفكتَ فيو، بل ومستحيل التفكتَ فيو، وقد برددت ىذه السيادة 

 :(ٕ)في فرعتُ
تجسدة والدوضحة في الوحي؛ أي في القرآف، كذلك في السيادة الإلذية العليا الد أولًً:

 السنة؛ أي تعاليم النبي الدوجودة في كتب الصحاح.
السيادة البشرية الدمارسة من قبل الفقهاء والدأذونتُ الدؤىلتُ لدمارسة الاجتهاد  ثانيًا:

 بشكل صحيح.
سيات وما فعلتو الرسالة أنها جنت على الاجتهاد، ومن بعدىا تشكلت الأرثوذك

 السنية والشيعية والخارجية.
وبعد أف حدد )أركوف( خصائص وسمات العقل الإسلامي الكلاسيكي ينتقل 
للحديث عن العقل الذي ينشده، والذي يتجاوز من خلالو جميع سلبيات ىذا العقل، إنو 

                                      
= 

 الحلبي.
 .ٜٛ، ص«نحو نقد العقل الإسلامي»أركوف،  (ٔ)
 .ٜٓالدرجع نفسو، ص (ٕ)
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 العقل الاستطلاعي أو الدستقبلي.
 ثاً(:ثانيًا: العقل الًستطلاعي أو الدستقبلي أو )الدنبثق حدي

من خلاؿ ىذا العقل يريد )أركوف( أف يتجاوز سلبيات العقل الأوؿ، فبو، ومن 
خلالو، يطمح إلذ التعرؼ على "ما منع التفكتَ فيو، وأبُعد عن دائرة الاستطلاع، 

والمحرمات اللاىوتية والاجتماعية  (ٕ). ىذا العقل يتجاوز كل التابوىات(ٔ)والاستكشاؼ"
 :(ٖ)د بالقواعد التاليةوالثقافية ... إلخ، ويتقي

ػ يصرح بدواقفو الدعرفية، ويطرحها للبحث والدناظرة، ويلح على ما لا لؽكن التفكتَ 0
 فيو، وما لد يفكر فيو، ويؤكد على أف لكل مرحلة ابرلؼية لزدوديتها الفكرية.

لػرص على الشمولية والإحاطة بجميع ما توفر من مصادر العلم والدعرفة في سائر   2
، ولا يقنع بالدصادر الدتوفرة في لغة واحدة، أو جماعة بشرية دوف سواىا، أو فرع علمي اللغات

دوف غتَه، كما لا يؤمن بتفوؽ أمة على أمة، أو سنة على سنة، أو لغة على لغة، أو دين 
 على دين، أو مذىب على مذىب، أو فلسفة على فلسفة ...

عن طريقة ضد طريقة أخرى في  يعتمد على التنازع بتُ التأويلات، فلا يدافع  3
التأويل، بل لػب أف نتفهمها كلها، ولضسن تفستَىا ونقارف بينها، ولطتار ما يناسبنا دوف 
برقتَ الآخر من التأويل. وىذه الطريقة من النظر للتأويلات الدختلفة، وجعلها كلها على 

ولػررنا من مبدأ "الأمة  مسافة واحدة، يرى )أركوف( أنها تنقذنا من السياج الدوغمائي الدغلق،
 الناجية" و"الأمم الذالكة".

ػ ىو عقل يؤمن بتواصل البحث إلذ ما لا نهاية، كما يؤمن باستحالة التأصيل؛ 4
لأف الأصوؿ الدعتمد عليها بريل إلذ مقدمات ومسلمات تتطلب بدورىا إلذ تأصيل وبرقيق، 

                                      
 .ٛ، ص«قضايا في نقد العقل الديني»أركوف،  (ٔ)
 التي لػظر على المجتمع بذاوزىا.التابوىات: ىي المحظورات والخطوط الحمر  (ٕ)
ترجمة وتعليق:  الفكر الأصولي واستحالة التَصيل )نحو تاريخ آخر للفكر الإسلامي(ـ(، ٜٜٜٔأركوف، محمد، ) (ٖ)

 بتصرؼ ٙٔػ  ٗٔ، بتَوت، لبناف، دار الساقي، صٔىاشم صالح، ط
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 فتدفعنا إلذ مقدمات أخرى ... وىكذا دواليك.
لة للحقيقة، فهو يرفض خطاب ػ لػذر من 5 بناء منظومة معرفية أصيلة، ومؤصِّ

 الدنظور الوحيد لكي يبُقي الدنظورات العديدة مفتوحة.
كانت ىذه ىي أىم خصائص ومميزات العقل الذي ينشده )أركون(، ولكن  

 كيف يتم تحقيق ذلك في وجود عقل منغلق منكفئ على نفسو؟
يك كل الدنظومة الفكرية والثقافية الكلاسيكية يرى أف ىذا لا لؽكن أف يتم إلا بتفك

الإسلامية القدلؽة حتى نبتٍ من جديد، فمنهج )أركوف( يقوـ على سياسة الذدـ من أجل 
البناء، أو طبقًا للمنظور الصوفي )التخلي ثم التحلي(، فموطن الداء ىو في العقل الدوغمائي 

مسلطاً، وعصى غليظة على كل لسالف  الأرثوذكسي الذي لػتكر الحقيقة لنفسو، ويرفع سيفًا
 لو في رأيو.
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 الدبحث الثاني
 تفكيك أركون للعقل الإسلامي

إذا كانت كل ىذه التراجعات مردىا إل ىذا العقل الكلاسيكي الأرثوذكسي، 
 فلماذا لم نجد أحدًا من الدفكرين ينتقده؟

ىذا العقل لصد أف )أركوف( يرد أسباب إحجاـ، بل ورىبة الدفكرين من انتقاد 
 مرجعتُ ذلك إلذ أمرين:

بروؿ ىذه الأمور مع مرور الوقت إلذ عقائد راسخة، لا لؽكن الاقتًاب منها  أولًً:
حتى ثبتت وصمدت وأضحت كالصنواف الذي تتكسر عليو أمواج النقد والنظر، ومع برولذا 

وقد حدث  إلذ عقائد راسخة، يتحوؿ العقل إلذ سجتُ، ولػرـ من حريتو وقدرتو على النقد،
من ابريخ الفكر العربي الإسلامي،  (ٔ)ىذا "أثناء الدرحلة السكولائية الاجتًارية والالضطاطية

 .(ٕ)وىي لا تزاؿ لشتدة حتى الآف وتشكل الفكر في العالد الإسلامي"
وقوع العالد العربي والإسلامي برت وطأة الإسلاـ السياسي الذي يتخذ من  ثانيًا:

تيار أداة لتمكتُ سلطانو وملكو، معتمدًا على عناصر من التًاث الحذؼ والانتخاب والاخ
يتخذىا ذريعة وسندًا شرعيًّا لتًسيخ ملكو وسلطانو، وقد سادت ىذه الفتًة في عصور 
الالضطاط والتًدي الحضاري. وىذا الانتخاب من التًاث يسميو )أركوف( "التلاعب 

 .(ٖ)التقديس" الإبستمولوجي والدعنوي، أو الأدلجة والأسطرة وخلع
 وىكذا وجد الدفكرون أنفسهم بنٌ سنداننٌ:

ػ المجتمع الذي تشرب ىذه الأفكار الخاطئة وبرولت عنده إلذ عقائد ومسلمات 
                                      

الانغلاقية التي انكفأ فيها الفكر الإسلامي على نفسها، مغفلًا يقصد أركوف بالدرحلة السكولائية الاجتًارية تلك الدرحلة  (ٔ)
 ما وصل إليو الغتَ من تقدـ على جميع الأصعدة، قانعًا بدا عنده من أفكار ورؤى.

 .ٓٛص ،«نحو نقد العقل الإسلامي»أركوف،  (ٕ)
ر عليو، وتنعكس من خلالذا نظرتو ، والأدلجة تعتٍ أف يكوف الإنساف مؤدلجاً مؤمنًا بفكرة وتسيطٔٛالدرجع نفسو، صػ (ٖ)

 للأشياء والناس من حولو، فيحكم عليهم بقناعاتو ىو، حتى وإف جافت الحقيقة والدنطق.
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لا لغب الاقتًاب منها، والإنساف دائمًا عدو ما لغهل، فأي فكر جديد دائمًا ما  واببوىات
 لغد لو معارضتُ ومنكرين، فما بالكم بأفكار خلعت عليها القداسة وتشربتها عقوؿ الناس.

ػ السلطات السياسية التي وجدت في ىذا العقل بغيتها، فمن خلالو رسخت 
 زائفة تػُرْغِم بها أنوؼ الناس.سلطانها، وتتًست بو في اكتساب شرعية 

؛ ولكن )أركوف( لػاوؿ كسر ىذه فأحجم الدفكروف عن نقد ىذا العقل الدوغمائي
المحرمات ويلج ىذا الحقل الشائك، مستخدمًا معوؿ الذدـ الشديد لتأسيس العقل الذي 
يرجوه وينشده، وىذه العملية ليست سهلة ولا ميسورة؛ وإلظا برتاج لرجل جسور يدرؾ أنو 

طورة الخطوة معرض للاغتياؿ النفسي والدعنوي من المجتمع بكل فئاتو وطوائفو. وقد أدرؾ خ
التي ىو مقبل عليها، ولذلك سنجده في أكثر من موضع في كتاباتو، بل وفي لقاءاتو يلح 
على ما يتعرض لو من معاناة من أرباب الأرثوذكسيات والعقائد الدوغمائية؛ سواء في العالد 

 العربي والإسلامي، أو حتى في المجتمعات الغربية التي يعيش فيها.
انيو في نقد وتفكيك العقل الإسلامي لصده يعتمد آلية تتًاوح وفي سبيل برقيقو لأم

 بتُ التأصيل/ التأسيس/ التنظتَ، وبتُ التطبيق.
ومسألة التأصيل ىذه تناولذا أركوف في أثناء حديثو عما يسميو "الإسلاميات 

إننا  ، بل(ٔ)التطبيقية" التي لؽكن أف نعتبرىا الدنهج الذي يعتمده سبيلًا لنقد العقل الإسلامي
لن نفهم مشروع أركوف الكبتَ في نقد العقل الإسلامي إلا باستيعاب مشروعو عن 
الإسلاميات التطبيقية، فهي الدشروع الدقابل للإسلاميات الكلاسيكية، تلك التي سالعت، 

 من وجهة نظره، بشكل ما في تضليل العقل الإسلامي.
 الإسلاميات الكلاسيكية 

غربي حوؿ  discoursسيكية بأنها "خطاب يعرؼ )أركوف( الإسلاميات الكلا
أي: الخطاب  -L'islamologieالإسلاـ؛ ذلك أف كلمة )ومصطلح( الإسلاميات )

                                      
 .ٕٔ، ص«نقد العقل الإسلامي عند محمد أركون»الفجاري،  (ٔ)
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 .(ٔ)ىي في الواقع من اختًاع غربي" -الذي يهدؼ إلذ العقلانية في دراسة الإسلاـ
الإسلاـ، ويرى أنها أخفقت كثتَاً إذف ىي الخطاب أو الدراسات الاستشراقية عن 

في نقد العقل الإسلامي على الرغم من الجهود التي بذلذا الكثتَ من ىؤلاء الدستشرقتُ في 
دراسة الفكر العربي والإسلامي، وقد أرجع أركوف أوجو إخفاؽ ىذه الدراسات الاستشراقية 

 :(ٕ)إلذ عدة أمور لؽكن إلغازىا في الآتي
تَ الشفهي للإسلاـ خصوصًا عند الشعوب التي ليس لذا كتابة الدمارسة، أو التعب  0

مثل: البربر والأفارقة، وبشكل عاـ الجماىتَ الشعبية. فقد قصرت الإسلاميات الكلاسيكية  
كتاباتها فقط على التًاث الدكتوب دوف الرجوع للممارسات الشفهية، وىذا ما ينطبق على 

لى دراسة الدصحف الدكتوب، مهملتُ القرآف القرآف )الكرنً( حيث قد ركز الدستشرقوف ع
الشفهي قبل جمعو في الددونة النصية الدغلقة، ولذلك لصده يفرؽ بتُ الحدث القرآني، والحدث 
الإسلامي، أو الظاىرة القرآنية، والظاىرة الإسلامية. فالأوؿ )أي الحدث القرآني( "يدؿ على 

امًا في الزماف والدكاف، ولكن لا لؽكن الانبثاؽ التارلؼي لظاىرة جديدة، ظاىرة لزصورة بس
اختزالذا إلذ لررد النصوص التي وصلتنا منذ أف كانت قد تشكلت رسميًّا، وإلظا ىي تتطلب 

 استًاتيجية جديدة في التحليل وابزاذ الكثتَ من الاحتياطات الأبستمولوجية.
يتوىم وأما الثاني )أي الحدث الإسلامي( فلا يتفرع عن الأوؿ بشكل كلي، كما 

جمهور الدسلمتُ، أو كما يعتقد التًاث التبجيلي السائد، فهذا التًاث لا يهتم إطلاقاً بالنقد 
 .(ٖ)التارلؼي ... وإلظا يهتم بتًسيخ القدوة والدوعظة أو النموذج الصالح"

وقد ترتب على اىتماـ الإسلاميات الكلاسيكية بالشكل الدكتوب دوف الشفهي 

                                      
لإسلام، العلمنة والدين، ا»، ـ(ٜٜٙٔ، وأركوف، محمد، )ٔ٘، صػ«تاريخية الفكر العربي الإسلامي»أركوف،  (ٔ)

 .ٖٚ، بتَوت، لبناف، دار الساقي، صٖ، ترجمة: ىاشم صالح، ط«الدسيحية، الغرب
 بتصرؼ. ٖ٘، ٕ٘، ص«تاريخية الفكر العربي الإسلامي»يرجع إلذ أركوف،  (ٕ)
، ٕ، ترجمة: ىاشم صالح، ط«الإسلام، أوربا، الغرب، رىانات الدعنى، وإرادات الذيمنة»ـ(، ٕٔٓٓأركوف، محمد، ) (ٖ)

 .ٕٔت، دار الساقي، صبتَو 
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 الدمكن أف بردث كوة في العقل الإسلامي، وتهيئ المجاؿ لنقده.حرماننا من قفزة كانت من 
إلعاؿ الدعاش غتَ الدكتوب، لكن المحكي، وذلك أف الإسلاـ المحكي في لقاءات   2

الناس اليومية، والاجتماعات، والدؤبسرات، والدروس الدلقاة في الدساجد، والددارس، 
توب، لا سيما إذا كاف ىذا الدكتوب قد والجامعات، ىو أكثر دلالة بكثتَ من الإسلاـ الدك

اعتمد على آلية الانتخاب والاختيار والحذؼ. فنجد مؤلفات بعينها، وأفكاراً بذاتها ىي التي 
يراد لذا أف تتُداوؿ بتُ الناس، بينما تطمر بعض الدؤلفات والدؤلفتُ لأنها بزالف التوجو 

 الأيديولوجي العاـ في المجتمع.
الدكتوب، وغتَ الدقاؿ، وخاصة بعدما دخلت الحداثة بلاد كثتَ إلعاؿ الدعاش غتَ   3

من الدسلمتُ، فقد رأوا أشياء وسمعوا عن أشياء، ولكن، وفي ظل ىيمنة الحزب الواحد في 
لرتمعاتهم الإسلامية، لا يستطيعوف التعبتَ عما شاىدوا وقرأوا لا قولًا ولا كتابة، وىذه القضية 

، ويرجع السبب في بذاىل الدستشرقتُ لذذه الدقاربة (ٔ)الإناسية" لؽكن تسميتها "بذاىل الدقاربة
أنهم "لا ينطلقوف إلا من مرجعيات نقدية، إما خاضعة لسلطة الدكتوب، من دوف  الإناسية

اعتبار خاصية الفروؽ بتُ المجتمعات الكتابية، والمجتمعات الشفوية، وإما خاضعة لسلطة 
. وكل ىذا أوقع (ٕ)العقل، أو التمركز العقلاني، من دوف اعتبار عنصر الدخياؿ والأسطورة"

سيكية في الاختزاؿ والسطحية والتقصتَ؛ فباتت عاجزة عن نقد ىذه الإسلاميات الكلا
 العقل الإسلامي.

ػ إلعاؿ الدؤلفات والكتابات الدتعلقة بالإسلاـ الدنظور إليو بأنو غتَ لظوذجي أو 4
بسثيلي، ومن ثم سنجد معظم علماء الإسلاميات الكلاسيكية يهتموف فقط بإسلاـ الأغلبية 

وىم وإف كانوا ينطلقوف من منطلق الصحة والدوضوعية؛ ذلك  الددعو )أرثوذكسي( )الستٍ(،
يعرؼ جيدًا بأنو أجنبي عن موضوع دراستو؛  (l'islamologue)"أف عالد الإسلاميات 

                                      
 .ٖٓ، ص«نقد العقل الإسلامي عند محمد أركون»انظر: الفجاري،  (ٔ)
 الدرجع نفسو، الصفحة نفسها. (ٕ)

javascript:void(0)


 م0202العدد الحادٍ والثلاثين ، يهاير                                                                 مجلة جامعة المديهة العالمًة )مجمع(

022 

ولذا ومن أجل أف يتجنب كل حكم تعسفي فإنو سيكتفي بأف ينقل إلذ إحدى اللغات 
إلا أف ىذه الطريقة تفتقر إلذ أدنى معيار  (ٔ)ت النصوص الإسلامية"الأجنبية لزتوى كبريًّ

العلمية والدوضوعية؛ فلعل فيما ليس بدشتهر ولا معروؼ فضلًا وعلمًا أفضل لشا ىو معروؼ 
ومتداوؿ، وىذا ما يؤمن بو )أركوف( ويدلل كثتَاً بدوقف الدعتزلة الذين طمرت آراؤىم 

ق القرآف، بينما الابذاه الآخر، ىو الذي حقق لو وأفكارىم، ولا سيما نظريتهم في خل
 الانتصار والرسوخ.

غتَ اللغوية التي تشكل الحقل الديتٍ، أو الدرتبط بو  (ٕ)إلعاؿ الأنظمة السيميائية  5
والشعائر والدوسيقى، وتنظيم الزمكاف، وتنظيم الددف، وفن العمارة، وفن  (ٖ)مثل: الديثولوجيات

 والدلابس ... إلخ.الرسم والديكور والأثاث 
ويمكن إجمال كل ىذه السلبيات التي أغفلتها الإسلاميات الكلاسيكية بالقول 
بأنها قد اىتمت بالدراسة الوصفية للإسلام فَغلبهم "يزدرون الدناقشات الدنهجية والقلق 
الإبستمولوجي، ولً يهتمون إلً بدراسة الوقائع الدادية المحسوسة بالدعنى الذي يقصدونو 

، وبالتالر لا يدرجوف الإسلاـ ضمن "إشكالية عامة (ٗ)"الإطار الدعرفي الذي يختارونوضمن 
بزص الظاىرة الدينية بدجملها، أو أنهم إذا ما أدخلوه في دراسة مقارنة فإنها تكوف أيديولوجية 

 .(٘)أو لاىوتية أكثر منها علمية بحتة"
ة الإسلاـ إما مؤمنتُ، أضف إلذ كل ما سبق أف الدستشرقتُ الذين يتصدروف لدراس

وإما غتَ مؤمنتُ، وعندما يتصدروف لدراسة الإسلاـ فلا شك أنهم لػملوف معهم مرجعيتهم 

                                      
 .ٕ٘، ص«تاريخية الفكر العربي الإسلامي»أركوف،  (ٔ)
تعتٍ كل مظاىر الدلالة والدعتٌ في الحياة الاجتماعية اليومية للبشر، سواء أكانت اللغوية أو  الأنظمة السيميائية (ٕ)

 الإشارية، أو طريقة الأكل والشرب، أو الأعراؼ والتقاليد، التي بزتلف من لرتمع لآخر.
 تعتٍ الأساطتَ والخرافات التي تسيطر على لرتمع من المجتمعات. (ٖ)
 .ٕٓص ،«لي واستحالة التَصيلالفكر الأصو »أركوف،  (ٗ)
 .ٖٛ، ص«العلمنة والدين»أركوف،  (٘)
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الفكرية والنفسية. فالدؤمنوف سيدرسونو من منطلق لاىوتي ديتٍ متأثرين بيهوديتهم أو 
يتجاىلونها  نصرانيتهم، وغتَ الدؤمنتُ فسػ"يطمسوف بسامًا مسألة الدعتٌ في الخطاب الديتٍ أو

بذاىلًا ابمًّا، وىكذا يرفضوف الدخوؿ في مناقشات حوؿ مضامتُ الإلؽاف، ليس بصفتها 
قواعد حياة وسلوؾ مستبطنة من قبل كل مؤمن، وإلظا بصفتها تركيبات نفسية/لغوية، 

 .(ٔ)واجتماعية، وابرلؼية"
وأماـ كل ىذه السلبيات فإف الإسلاميات الكلاسيكية قد عملت على تفاقم 

 .(ٕ)الدشكلة، وسالعت في ازديًّد "خطورة الدنهجية الإلؽانية الشكلية للمسلمتُ وتفاقمها"
وليس معتٌ ذلك أف )أركوف( ينكر الدور الفكري والثقافي الذي قامت بو 
الإسلاميات الكلاسيكية، وإلظا يرى أف الإسلاميات التطبيقية التي نادى بها متضامنة كليًّا مع 

ية، ولكن بشرط واحد، ىو "أف بزضع ىذه الأختَة خطابها الخاص الإسلاميات الكلاسيك
لعملية نقد إبستمولوجي شديد. إنو لد يعد لشكنًا تقدنً الإسلاـ بواسطة فرضيات جوىرية، 

 .(ٖ)وذاتية، وذىنية، وثقافية، وتأرلؼية، ومادية، وبنيوية، ... إلخ"
الألعية؛ فهي بسثل نقطة الإسلاميات الكلاسيكية إذف لذا دور رئيس، بل في غاية 

البداية التي تنطلق منها الإسلاميات التطبيقية، بل إنو يؤكد في أكثر من موضع أف 
الإسلاميات الكلاسيكية لو برملت دورىا، وأدركت سلبياتها وبذاوزتها، وأعقبت دراساتها 

 الوصفية الدراسة النقدية فإنو لن يكوف ىناؾ حديث عن إسلاميات تطبيقية.
لإسلاميات الكلاسيكية فشلت في برقيق بغية )أركوف( في نقد العقل إذًا فا

الإسلامي، وىنا يوفر )أركوف( البديل الدتمثل في الإسلاميات التطبيقية، والتي تهدؼ إلذ 
العتيقة،  (tabous)"خلق الظروؼ الدلائمة لدمارسة فكر إسلامي لزرر من المحرمات 

                                      
 .ٕٓص ،«الفكر الأصولي واستحالة التَصيل»أركوف،  (ٔ)
 .ٕٓ، ص«تاريخية الفكر العربي الإسلامي»أركوف،  (ٕ)
 .ٔٙالدرجع نفسو، ص (ٖ)
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 .(ٔ)يديولوجيات الناشئة حديثاً"والديثولوجيات البالية، ولزرراً من الأ
 :الإسلاميات التطبيقية 

ولػدد بوضوح الجديد الذي ستضيفو إسلامياتو التطبيقية لستلفًا عن الإسلاميات 
التارلؼية على الطريقة القدلؽة في أف ىذه  الكلاسيكية التي تهتم بالدراسة الوصفية الفيلولوجية

الأختَة ستقدـ لو الدعلومات والدعطيات الدقيقة عن التًاث "وما علينا إلا أف ننطلق منها 
العميقة لذذا التًاث بالذات. إنو لؽثل الدرحلة  (ٕ)لكي نقوـ بالدراسة التفكيكية والأركيولوجية

-دوف أف ينتقل إلذ الدرحلة )التحليلية الوصفية من دراسة التًاث ثم يتوقف عندىا من
 .(ٖ)التفكيكية( وىذه ىي مهمتنا"

ولدا كانت الإسلاميات التطبيقية ىي مشروع العمر لأركوف، فإننا سنجده قد حاوؿ 
أف لػيط ىذا الدشروع من جميع جوانبو، فتحدث عن الدنطلقات، والدور الدوكوؿ إليها، أو 

ودورىا في إعادة بناء العقل الإسلامي من جديد بعد  العبء الدعرفي الدلقى على عواىنها،
 ىدمو.

 منطلقات الإسلاميات التطبيقية:
في إطار حديث )أركوف( عن منطلقات الإسلاميات التطبيقية التي بسيزىا عن غتَىا 

 :(ٗ)من الإسلاميات الكلاسيكية، لصده لػدد لذا خمسة منطلقات أو سمات لشيزة، وىي
التوجو العملي للإسلاميات في الواقع، والذي يتمثل في الانتشار الكبتَ للإسلاـ   0

في كثتَ من المجتمعات، وحتى المجتمعات الغربية، وىذا الانتشار والانفتاح على ثقافات لستلفة 
ومشارب فكرية متعددة أدى إلذ إثارة الكثتَ من الأسئلة التي تطرح نفسها يوميًّا من قبل 

                                      
 .ٛ٘الدرجع نفسو، ص (ٔ)
ىي الدنهجية التي لا تكتفي بالوصف، وإلظا بزتًؽ موضوع الدراسة عمقًا لكي تصل إلذ أصل  الدنهجية الأركيولوجية (ٕ)

 الدوضوع ونقطة البداية.
 .ٖٛ، ص«نحو نقد العقل الإسلامي»أركوف،  (ٖ)
 ، بتصرؼ.ٚ٘-٘٘، ص«تاريخية الفكر العربي الإسلامي»أركوف،  (ٗ)
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لدسلم، وبالتالر، فلا بد لذذه الإسلاميات التطبيقية أف تعيد فهم المحتوى الدوضوعي الجمهور ا
للرسالة القرآنية، ولفكر العلماء الدؤسستُ للتًاث الحي، ليس فقط عند الأقلية من الخاصة، 
التي احتكرت لنفسها أحقية التحدث باسم الإسلاـ على اعتبار فهمها للرسالة القرآنية، وإلظا 

 للجماىتَ الشعبية، كل ذلك بعيدًا عن اجتًار الداضي، وإلظا بإعادة ىيكلتو ونقده.أيضًا 
من الدؤكد أنو قد حدثت ثورة معرفية وتقنية عالية، وتقدمت العلوـ الغربية في   2

الدراسات الإنسانية بشكل ملفت للنظر، ولد تعد العلوـ الحديثة تقنع بالدسلمات الدوروثة، 
لبالية، وعلى الرغم من ذلك ما زاؿ الفكر الإسلامي لغتً الداضي، ولا بالأرثوذكسيات ا

ويرتكز على الدسلمات الإبستيمية للقروف الوسطى، وما زاؿ لؼلط بتُ الأسطوري والتارلؼي، 
ثم يقوـ بعملية تكريس دوغمائية للقيم الأخلاقية والدينية، ويؤكد على تفوقية الدؤمن على غتَ 

الدسلم، وتقديس اللغة العربية على غتَىا من اللغات، والإسلاميات الدؤمن، والدسلم على غتَ 
التطبيقية "مدعوة إلذ مقاربة ىذا الدوضوع، وإلذ التفكتَ في معضلات الانتقاؿ من الدسلمات 

 .(ٔ)الدعرفية التقليدية إلذ الدسلمات الحديثة ضمن منظور التجدد"
سلاـ ضمن منظورين يرى )أركوف( أف الإسلاميات التطبيقية تدرس الإ  3
 متكاملتُ:

كفاعلية علمية داخلية للفكر الإسلامي؛ ذلك أنها تريد أف تستبدؿ بالتًاث   الأول:
الافتخاري والذجومي الذي لؽيز موقف الإسلاـ من الأديًّف الأخرى، وتعاليو عليها، وشعوره 

 بالأفضلية، إلذ الدوقف الدقارف.
ر، وبالتالر يدخل الإسلاـ ضمن ما كفاعلية متضامنة مع الفكر الدعاص  الثاني:

يسميو لرموعات الكتاب الدقدس، ومن خلاؿ ىذه الآلية يطبق على الإسلاـ كل ما أثتَ 
حوؿ الديًّنات السماوية، بل والوضعية الأخرى من آليات التفكيك، وبالتالر لؼضع القرآف 

 لآليات النقد التارلؼي، والألستٍ، والتأمل الفلسفي.

                                      
 .ٖٖٚ، صنقد التراثبلقزيز،  (ٔ)
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التطبيقية ينظر إلذ الظاىرة القرآنية باعتبارىا معطى لغوي،  في الإسلاميات  4
وبالتالر تستبعد في دراستها النظرة التقديسة باعتبارىا وحيًا إلذيًّا، وإذا حدث ذلك يواجو 
الناقد أو الباحث في الإسلاميات التطبيقية النص القرآني بجرأة وقوة تؤىلو أف يػُعْمِل فيو عقلو 

 ؼ.وفكره دوف رىبة أو خو 
ػ في الإسلاميات التطبيقية ليس ىناؾ خطاب بريء، ومن ثم فإنها تنظر إلذ النص 5

أيًًّّ كاف مسماه باعتباره نصًّا لػتاج إلذ إعادة قراءة، وكل قراءة برتاج بدورىا إلذ إعادة قراءة، 
مستخدمًا كل الدناىج الدتاحة من أجل إبساـ ىذه القراءة، معتمدة على الدنهج السلبي الذي 

نظر إلذ كل نص بعتُ الريبة والشك إلذ أف يتضح العكس، وىذه الدراسة ىي ما يسميها ي
)دراسة اللامفكر فيو في الفكر الإسلامي( ولذلك لصده وىو يتحدث عن العقل 
الاستطلاعي الدستقبلي يؤكد على أنو لا ينتمي لا لدشرؽ ولا لدغرب، ولا لدنيا، ولا لدين، ولا 

ط ينتمي إلذ "مذىب الاتهاـ الفلسفي الدنهاجي البناء، ىذا الدذىب لفلسفة، ولا ... إنو فق
الذي يشك في كل ما ينطق بو العقل، ولػاوؿ تأسيسو كمذىب لا مذىب سواه أو بعده، 

 .(ٔ)ثم يفرضو الإنساف بالقوة على الإنساف"
ن والدتفحص لذذه الدنطلقات التي بسيز الإسلاميات التطبيقية لغد أنها متعددة الديادي

فهي لن تتًؾ شاردة ولا واردة إلا وتناولتها بالدراسة، ولذلك لصده يؤكد على أف مشروعو 
. فستنخرط الإسلاميات (ٕ)ىذا "ينخرط إبستمولوجيًّا في العمق، بل في عمق العمق"

التطبيقية في دراسة الدفكر فيو، واللامفكر فيو، والدستحيل التفكتَ فيو، وكذلك في واقع حياة 
ومية، أفرادًا وجماعات، متغلغلة في البحث عن مشاكلهم وبرديد أسبابها للعمل على الناس الي

حلها، وكذلك إعادة قراءة التًاث بدا فيو الظاىرة القرآنية والإسلامية، ودراسة الدتخيل فيو، 
والدهمش في الفكر الإسلامي؛ ولذلك سنجده يدعو إلذ ضرورة الرجوع والإفادة من نقد 

                                      
 .ٜص ،«في نقد العقل الدينيقضايا »أركوف،  (ٔ)
 .ٜٗالدرجع نفسو، ص (ٕ)
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 ولا يرى في ذلك غضاضة، بل يرى فيها وجاىة وفائدة. ف ولمحمد مشركي مكة للقرآ
بعد أف حددنا الدنهج الذي يتبعو )أركوف( في نقد العقل الإسلامي، والدتمثل في 
الإسلاميات التطبيقية، ننتقل من التنظتَ إلذ التطبيق، وىذا ىو الإجراء العملي الذي سيتبعو 

 تفكيك العقل الإسلامي، فلا لؽكن للعالد العربي في نقده، ويتمثل ىذا الإجراء العملي في
والإسلامي أف ينطلق حضاريًًّّ إلا إذا "الطرط في عملية تفكيكية نقدية شاملة لأنظمة الفكر 
الديتٍ القدنً الدسيطر والراسخ الجذور، وكذلك ينبغي تفكيك كل الأيديولوجيات الغوغائية 

 .(ٔ)التي سيطرت علينا بعد الاستقلاؿ"
ف يرى في تفكيك كل الأنظمة اللاىوتية والفقهية حبل النجاة الذي ينهض بو فأركو 

العالد الإسلامي من كبوتو الحضارية والثقافية، ولدا كانت الأنظمة اللاىوتية قد اكتسبت 
قداسة كبتَة، وقدسية عالية، لا سيما القرآف )الكرنً( الذي انطبع في أذىاف الدسلمتُ جميعًا 

(   گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ) غربها أنوفي مشارؽ الأرض وم

لَت] "مشحونة لاىوتيًّا إلذ درجة أنو يصعب  -كما يقوؿ ىاشم صالح-قرآف  مةفكلَّ[24:فصُِّ
استخدامها قبل تفكيكها؛ فهي تعرض نفسها على الباحث الدسلم بكل ىيبة التقديس 

، ولذلك (ٕ)التارلؼية، وتسحقو برت وطأتها فلا يعود لغرؤ على طرح أي تساؤلات عليها"
فإنو ينبغي أولًا التحرر من ىذه القداسة -نظرةطبقًا لذذه ال-فإنو حتى نستطيع فهم القرآف 

 حتى تتلاشى الذيبة في نفس أي مفكر أو ناقد يضع نفسو في مواجهة القرآف )الكرنً(.
وحتى تزاؿ ىذه الذيبة فإنو يؤكد بادئ ذي بدء على أف القرآف نص شأنو شأف أي 

على نفس نص ديتٍ أو أدبي آخر فهو ليس إلا "نصًّا من جملة نصوص أخرى برتوي 
سة للبوذية أو  مستوى التعقيد، والدعاني الفوارة الغزيرة كالتوراة، والأناجيل، والنصوص الدؤسِّ

                                      
نحو نقد »ـ، نقلًا عن صالح، ىاشم لدقدمة كتاب: ٖٕٓٓ/ٖ/ٕٚتصرلػات أركوف لمجلة الإكسبرس الفرنسية، بتاريخ  (ٔ)

 .ٛ، ص«العقل الإسلامي
 .ٜٕ، ىامش ص«الفكر الأصولي واستحالة التَصيل»أركوف،  (ٕ)
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. فإذا ترسخ ذلك في قلب الدسلم وغتَه، وقد رأى كيف تعرضت النصوص (ٔ)الذندوسية"
الأخرى غتَ القرآف بعد ظهور الحداثة إلذ نقد شديد، وكيف وضعت برت لزك العقل، فلا 

  نفسو غضاضة أف يفعل مع القرآف مثلما فعُل مع النصوص الأخرى.لغد في
وىنا لا لراؿ للحديث عن عصمة القرآف من التحريف والتبديل والتزييف، فهذه 
الأحكاـ ما ورثناىا إلا من الدمارسات الطقسية الشعائرية من التًاث الإلؽاني الورع الذي 

 ا.أضفى مسحة من القداسة على القرآف لغب إزالته
وحتى يتضح الجديد الذي سيأتي بو في تفكيك العقل الإسلامي، لا سيما القرآف 

 الكرنً؛ فإنو في البداية يؤكد أف ىناؾ معطيتُ كبتَين لبروتوكولات القراءة لعا:
 أولًً: القراءة الإيمانية:

وْحَى، والكاشف، والدقدس، 
ُ
وىذا البروتوكوؿ يركز على "الوظيفة النبوية، والكلاـ الد

إنو يعلي من قيمة الوحي والإلؽاف، وتكثر  (ٕ)والثواب، والصلاة، وتسليم النفس إلذ الله ..."
فيو الدسلمات الإلؽانية، واللامفكر فيو، والدمنوع التفكتَ فيو، والدستحيل التفكتَ فيو، فهي 
تلغي كثتَاً من شخصية الإنساف في مقابل رب الإنساف، ويغيب العقل، ويتًؾ قياده لقوة 

 ارجية توجهو وتأخذ بخطامو أينما تشاء.خ
 ثانيًا: القراءة النقدية:

وىي القراءة التي لا تؤمن بدسلمات، ولا تذعن لأيديولوجيات، وإلظا تعلي من قيمة 
العقل، وتتًؾ لو العناف لإعادة "قراءة كل التًاث الإسلامي على ضوء أحدث الدناىج 

والأنثربولوجية، )أي الدقارنة مع بقية التًاثات الدينية، اللغوية، والتارلؼية، والسوسيولوجية، 
، ثم تقوـ بعد ذلك بتقييم ىذا التًاث لطرح ما ليس (ٖ)وبخاصة ما حصل في الغرب الدسيحي"

صالحاً لحركة التطور السيالة التي لا تتوقف، والإبقاء على ما يناسب ىذه الحركة، مع 
                                      

 .ٖٙالدرجع نفسو، ىامش ص (ٔ)
 .ٗٓٔالدرجع نفسو، ىامش ص (ٕ)
 .ٕٜٕالدرجع نفسو، ىامش ص (ٖ)
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ة، وأخذه بعتُ الاعتبار ليس من أجل ىالتو الدقدسة، الاىتماـ بالبعد الديتٍ للقراءة الإلؽاني
وإلظا للتذكتَ "بدخاطر القراءات الوصفية الاختزالية؛ فإننا لا نريد أف نقدـ أي تنازؿ 

 .(ٔ)للتحديدات الدوغمائية التي يقدمها الدؤمنوف عن كتاباتهم الدقدسة"
ىذا وبالتَكيد فإن مشروع )أركون( لنقد العقل الإسلامي يندرج تحت 

سيصطدم بعقلية المجتمع بأسره، وخاصة إذا كان  -بلا شك-البروتوكول الثاني، وىو 
الحديث عن القرآن )الكريم( ولذلك سنجده في سبيل إحداث كوة في ىذا الصرح 
الكبنً يؤكد على أن الإسلام قد انطلق من حدثنٌ تدشينينٌ متكاملنٌ هما: الخطاب 

إل ىذه القسمة فهي لزاولة منو للتَكيد على أن ىذه  القرآني، وتجربة الددينة، وإذ يلجَ
كما يدعي العقل -القداسة الدزعومة ىي في الحقيقة قداسة بشرية، وليست إلذية 

 اللاىوتي.
 أولًً: الخطاب القرآني:

وفيو يريد )أركوف( التًكيز على الفضاء اللغوي، أو النسيج اللغوي للقرآف، ولذلك 
 القرآني إلذ قسمتُ:فإنو يقسم ىذا الخطاب 

 الأول: مستوى التلفظ الأول:
عن طريق جبريل  -تعالذ -وىذه ىي الفتًة التي كاف يتنزؿ فيها القرآف شفهيًّا من الله

أمامو لرتمعًا لو  ، وفي ىذه الفتًة وجد محمد  )القرآف(، وىي ما يسميها: إلذ محمد 
 ىذا الواقع، والانتقاؿ بو إلذ "إطار عاداتو وتقاليده، وقيمو، ودينو وثقافتو، وأراد تغيتَ

مؤسساتي آخر، وإلذ طريقة أخرى في الحياة، وإلذ طراز ثقافي وقانوني لستلف، وعملية 
قد  -كما ذكرنا سلفًا-، وىذه الفتًة (ٕ)الانتقاؿ ىذه ىي التي يقوـ بها القرآف الشفهي"

 انتهت ولا لؽكن الرجوع إليها، أو التعرؼ على تفاصيلها.

                                      
 .ٖٙالدرجع نفسو، ص (ٔ)
 .ٙٗ، ص«العلمنة والدين»أركوف،  (ٕ)
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 : مستوى الكتاب المحصور بنٌ دفتنٌ )الدصحف(:الثاني
وفي ىذا الدستوى تم الانتقاؿ من الثقافة الشفهية إلذ الثقافة الدكتوبة، وفيها انتقلنا 
إلذ مرحلة التقديس الذي خلع على ىذا الكتاب، لا سيما أنو أصبح يشكل للمسلمتُ 

ؿ، وعملية الانتقاؿ من النص الدرجعية الأولذ التي لا يأتيها الباطل ولا الزيغ ولا الضلا
 الشفهي إلذ النص الدكتوب ليست مضمونة بحذافتَىا.

وىذه تعد أوؿ مسلمة لؽكن شقها في ىذا الجدار الدوغمائي؛ فهذا الدصحف الذي 
بتُ أيديكم ىو في الحقيقة من جمع البشر الذين لد لَػْبُوىم الله بالعصمة، وليسوا مأمونتُ من 

، وىذه دعوة للتفكتَ بعمق في ىذا الدصحف الدكتوب، والدوجود بتُ الخطأ والزيغ والنسياف
 يدي الناس والذي تعلوه كل ىالة التقديس ىذه.

 ثانيًا: تجربة الددينة:
وفيها لؽيز بتُ الظاىرة القرآنية، والظاىرة الإسلامية التي بدأت مع بذربة الددينة، 

س دولة الددينة، وىذا الشكل ( من مكة إلذ الددينة، وأسوذلك بعد أف ىاجر محمد )
الجديد من الدولة الدؤسسة يشكل "لظوذجًا جديدًا للدولة مستعاراً من دولة أثينا أولًا، ثم من 
الدولة الإمبراطورية الرومانية بعد تشكل الخلافة ثانيًا، ثم انضاؼ إلذ ىذه الدولة البعد الديتٍ 

بسامًا  -من وجهة نظره-شكل الجديد يشبو ، وىذا ال(ٔ)الداعم لذا، والدتمثل بالوحي القرآني"
الدسيحية في القروف الوسطى التي كانت تتنازع فيها السلطة بتُ البعد الزمتٍ متمثلًا في 
الإمبراطور، والبعد الديتٍ متمثلًا في البابا، والاختلاؼ الوحيد بتُ ىذه الدولة الجديدة 

ف الوسطى، أف ىذه الدولة الجديدة قد الناشئة: )الددينة( والإمبراطورية الدسيحية في القرو 
 اجتمع فيها البعداف: الزمتٍ، والديتٍ معًا متمثلًا في خليفة الدسلمتُ.

وإذا كانت أوربا قد عاشت في ظلاـ دامس بسبب ىذا الصراع الدائر بتُ ىذين 
اؿ البعدين، ولد تقم لذا قائمة، ولد تنهض من كبوتها إلا بعد فك الاشتباؾ بينهما، فكذلك الح

                                      
 .ٜٗ، ص«العلمنة والدين»أركوف،  (ٔ)
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 في الدولة الإسلامية، لن لػدث لذا نهضة إلا بعد فك ىذه الواشجة بينهما.
لطرج من ىذه القسمة أف قداسة القرآف، وكذلك السنة قداسة مزعومة، وكذلك 
أقواؿ الفقهاء أيضًا قداسة مزعومة؛ لأنها كانت تستقوي بالخليفة، وىو شكل زمتٍ للحكم، 

د أننا لسنا إزاء إسلاـ واحد، كما يظن البعض، وإلظا لضن وليس إلذيًّا مقدسًا، بل إف ىذا يؤك
أماـ )إسلامات( متعددة، فهناؾ "الإسلاـ التيولوجي، والإسلاـ السوسيولوجي، والإسلاـ 

فيما -التارلؼي، ... وإذا ما دققنا النظر فيها جيدًا وجدنا أنها إسلامات لستلفة، ولا أستطيع 
ة من ىذه الصيغ السائدة؛ لأنها منقوصة جميعها أف أنتسب إلذ أي واحد -لؼصتٍ كمسلم

 .(ٔ)من قبل الحداثة الفكرية التي أتبناىا"
بتُ الدقدس، الذي لا لؽكن  -من وجهة نظره-وبعد أف فك أركوف الاشتباؾ 

الوصوؿ إليو، وغتَ الدقدس الدتاح بتُ أيدينا، يؤكد على أف أسباب الدشكلة تعود إلذ العقل 
الكلاسيكي الذي رسخ ىذه الأفكار، ثم العقل السكولائي الددرساني التكراري والاجتًاري 

ف بسحيص، وىنا يأتي العقل الاستطلاعي الجديد الذي يعود الذي تلقف ىذه الأفكار دو 
"القهقرى إلذ الوراء حتى نصل إلذ اللحظة النبوية، واللحظة التكوينية الإبداعية المجيدة للفكر 

، وىذه العودة إلذ الوراء لا لؽكن أف تتم إلا بتدشتُ قراءة جديدة تكوف قراءة (ٕ)الإسلامي"
ستمرار بتُ القطاع الذي سيطرت عليو الثقافة الشفهية، والقطاع ديًّلكتيكية جدلية "تتًاوح با

 .(ٖ)الذي سيطرت عليو ظاىرة الكتابة"
ويزىو أركوف بهذا الشكل الجديد من القراءة مؤكدًا على أنها قراءة جديدة بسامًا لد 
يسبق إليها، وىي تعتمد على تفكيك كل التًكيبات الدعرفية الدينية، سواء أكانت أنظمة 

وتية، أو تفاستَ، أو تواريخ، أو علاقات ثقافية واجتماعية، ... كل ىذا سيتحوؿ إلذ لاى

                                      
 .ٔ٘الدرجع نفسو، ص (ٔ)
 .٘ٛ، ص«نحو نقد العقل الإسلامي»أركوف،  (ٕ)
 .ٛٗ، ص«العلمنة والدين»أركوف،  (ٖ)
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 (ٔ)ورشة عمل من أجل نقدىا "بطريقة ابرلؼية، وليس بطريقة تأملية بذريدية سكولاستيكية"
 كل الأنظمة الفكرية التي تنتج الدعتٌ.  (ٕ)معتمدة على أشكلة

كيك العقل الإسلامي، وعلى رأسو القرآف وفي سبيل إلصاز ىذا الدشروع الكبتَ في تف
 )الكرنً( يضع عدة خطوات عملية لذذه العملية التفكيكية، لؽكن إلغازىا في الآتي:

 أولًً: ضرورة الًىتمام بالدراسات الدقارنة مع الأديان التوحيدية وغنًىا.
د فلا لغب أف يدرس الإسلاـ في جزيرة منعزلة عن الأديًّف السماوية الأخرى، فلا ب

من دمج الظاىرة القرآنية داخل "الدراسة الدقارنة، ليس فقط للأديًّف التوحيدية الثلاثة، وإلظا 
داخل الأنثربولوجيا التارلؼية للظاىرة الدينية كما سادت في حوض البحر الأبيض الدتوسط 
 ... من أجل أف نعمق معرفتنا بالعناصر الدؤسسة والدشتًكة للوعي الديتٍ التوحيدي مأخوذًا

في تولده التارلؼي الكلي وفي لرريًّت بسايزه عن طريق لحظات تدشينية أو انطلاقات جديدة 
 .(ٖ)للشيفرات الثقافية"

فكل الأديًّف التوحيدية الثلاثة نشأت وترعرعت في منطقة جغرافية واحدة، ىي 
  حوض البحر الأبيض الدتوسط، ولكنها بسايزت مع كل نبي من الأنبياء، فمع موسى 

كاف القرآف، ولذلك لا بد من   كاف الإلصيل، ومع محمد   لتوراة، ومع عيسى كانت ا
دراسة الظاىرة القرآنية من خلاؿ مقارنتها مع الكتب الدشابهة لذا؛ لأف الدقارنة ىي أساس 
النظر والفهم في مثل ىذه الحالة، ولذلك لصده دائمًا ما يتحدث ليس عن الإسلاـ، وإلظا عما 

 :(ٗ)لامي( ولرتمعات أـ الكتاب/ الكتاب، وذلك لػعدة أسبابيسميو )الحدث الإس
ػ بذذير الإسلاـ في التارلؼية بدلًا من أف يبقى مفهومًا مثاليًّا لرردًا خارج الزماف أ

                                      
 .ٜٗ، ٛٗ، ص«قضايا في نقد العقل الديني»أركوف،  (ٔ)
يعرؼ ىاشم صالح مصطلح الأشكلة بأنو يعتٍ "نزع البداىة عن التًاث ووضعو على لزك التساؤؿ والنقد من جديد"  (ٕ)

 .ٕٕ، ىامش صالفكر الأصولي، واستحالة التَصيل
 .ٗٚ، صالفكر الأصولي، واستحالة التَصيل (ٖ)
 بتصرؼ. ٔٔ، ص«لغربالإسلام، أوربا، ا»، أركوف (ٗ)
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 والدكاف.
ػ يتيح ىذا الدصطلح الجديد أف ننفض عن مفهوـ الإسلاـ كل التًاكمات ب

، وأنواع الخلط التي لحقت بو على مر العصور، لا سيما أننا نتحدث والإضافات الحشوية
 ليس عن إسلاـ؛ وإلظا إسلامات.

يزيل البداىة العفوية عن مفهوـ الإسلاـ الذي نعتقد بأننا نفهم ما ىو بدجرد  -ج 
أف نلفظ كلمة )إسلاـ(، فهناؾ فرؽ بتُ الدعرفة التارلؼية، والدعرفة التبجيلية والتقليدية 

 ئدة.السا
 ثانيًا: أن يصبح النص القرآني إشكاليًّا:

فلا بد أف يوضع الإسلاـ على لزك الشك والنقد والتساؤؿ بعيدًا عن أي إكراىات 
تبجيلية تقديسية؛ وذلك للتأكيد على ابرلؼيتو وارتباطو بلحظة اجتماعية وثقافية وسياسية 

وكأنو نازؿ من السماء  معينة، وإذا لد "نكشف عن ابرلؼيتو فإنو سوؼ يظل يقدـ نفسو
 .(ٔ)مباشرة، وسوؼ يظل يسحقنا برت وطأتو ورىبتو"

فلا بدَّ إذف من البحث العلمي للظاىرة القرآنية بصورة لزررة من العقائد الدغلقة التي 
اعتمدت على آلية الانتقاء والحذؼ والاختيار لتًسيخ قراءة واحدة واعتبارىا وحدىا فقط 

ميها )النص الرسمي الدغلق(، ولكي يتحرر من ىذه النظرة القراءة الصحيحة، أو ما يس
الدوغمائية الدغلقة وحتى يضع النص القرآني برت دائرة الشك والنقد والتساؤؿ، اقتًح عدة 

 قراءات للنص القرآني تتمثل في:
 ػ القراءة التارلؼية/ الأنثربولوجية.

 ػ القراءة الألسنية والسيميائية والأدبية.

                                      
 .ٗٚ، ص«الفكر الأصولي واستحالة التَصيل»صالح، ىاشم ىامش  (ٔ)
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 .(ٔ)انية )أو الدؤمنة(ػ القراءة الإلؽ
 ثالثاً: نقد العقلية السائدة في لرتمعات الكتاب الدقدس:

وفي ىذه الدرحلة يتم نقد، ليس فقط الظاىرة القرآنية، وإلظا "الدواقف اللاىوتية 
والفلسفية للعقل السائد في لرتمعات الكتاب الدقدس/الكتاب العادي أف تتعرض لنفس 

 .(ٕ)ضمن منظور الإبستمولوجيا التارلؼية النقدية"الدراسة التارلؼية الدقارنة 
وىكذا لصد أف مشروع تفكيك العقل الإسلامي يشمل كل شيء، سواء أكاف 
النص الدقدس، أـ الواقعتُ برت تأثتَه لػلم بقراءة تستخدـ منهجيات متعددة، ولزررة من كل 

أرثوذكسية، وبخصوص القرآف بالذات لػلم بقراءة "حرة إلذ درجة التشرد  قيود دوغمائية
والتسكع في كل الابذاىات ... إنها قراءة بذد فيها كل ذات بشرية نفسها، سواء أكانت 
مسلمة أـ غتَ مسلمة ... قراءة تتًؾ فيها الذات الحرية لنفسها ولديناميكيتها الخاصة في 

انطلاقاً من نصوص لستارة بحرية من كتاب طالدا عاب عليو الربط بتُ الأفكار والتصورات 
 .(ٖ)الباحثوف "فوضاه" ولكنها الفوضى التي بربذ الحرية الدتشردة في كل الابذاىات"

  

                                      
، وأركوف، محمد، ٔٚ-ٜٖ، ص«الفكر الأصولي، واستحالة التَصيل»يراجع في تفاصيل ىذه القراءات: أركوف،  (ٔ)

، بتَوت، ٕصالح، ط، ترجمة وتعليق: ىاشم «القرآن من التفسنً الدوروث إل تحليل الخطاب الديني»ـ(، ٕ٘ٓٓ)
 ، وما بعدىا.ٔٔٔدار الطليعة للطباعة والنشر، ص

 .٘ٚ، ص«الفكر الأصولي، واستحالة التَصيل»أركوف،  (ٕ)
 .ٙٚالدرجع نفسو، ص (ٖ)
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 الدبحث الثالث
 التعقيب

استخدـ )أركوف( مصطلح )العقل الإسلامي(، وظلاؿ كلمة )عقل( توحي بكياف   
مة )إسلامي( توحي بأف ىذا الكياف لو قواعد وأطر ما ورائي غيبي، ما قبلي، وظلاؿ كل

حاكمة مستوحاة من الإسلاـ، وىذا "مزعم لاىوتي يلغي الفروقات بتُ التجارب والأعماؿ 
. فلا شك أف بذربة )أركوف( (ٔ)والديادين والنصوص باسم وحدانية العقل العربي أو الإسلامي"

افتًضنا ناقدًا آخر للعقل الإسلامي "فإنو  ىي في الأساس بذربة ذاتية تعبر عنو شخصيًّا، فلو
سيحدد لنا عقلًا إسلاميًّا مغايراً بالضرورة، والسبب أننا لا لضدد عقلًا في الواقع، وإلظا لضدد 

، ثم إننا عندما نستخدـ مصطلح )العقل (ٕ)ذواتنا من خلاؿ الخطاب الذي ندرسو"
الإسلامي( نغفل دور الخطاب، والنص في إنتاج الدعتٌ، وتشكيل الحقيقة. أضف إلذ ذلك 
أننا عندما نتحدث عن عقل إسلامي نكوف قد أقمنا سياجًا دوغمائيًّا حوؿ أنفسنا، وحُرمنا 

ل الذي نتحدث عنو، من التعرؼ على أوجو الاتفاؽ والاختلاؼ، أو الشبو بتُ ىذا العق
والعقوؿ الأخرى، وبهذا نقع في المحذور الذي طالدا حذرنا منو أركوف من الانكفاء على 

 الذات، وعدـ الإفادة من بذارب الغتَ.
شَكِّلة للثقافة الإسلامية يكوف التعامل مع    

ُ
عندما يتعامل أركوف مع النصوص الد

بكياف ما ورائي،  -كما قلنا-يوحي  كينونة النص، ووقائعية الخطاب، بعكس العقل الذي
فمن الأولذ إذف أف يوضع مشروع أركوف ضمن نقد النص، وليس نقد العقل؛ لأف نقد العقل 
يقع من جهة "الأنا الدتعالية والكليات الدطلقة، أو الثوابت الداورائية اللاىوتية، في حتُ أف 

وؿ يبحث عن القبليات المحضة نقد النص يتعلق بالدشروط والمحايث والنسبي والتارلؼي. الأ
التي تتأسس عليها كل بذربة لشكنة؛ في حتُ أف الثاني يكشف عن القبلية التارلؼية التي 

                                      
 .ٜٕٔ، الدركز الثقافي العربي، صٔ، ط«الدمنوع والدمتنع. نقد الذات الدفكرة»ـ(، ٜٜ٘ٔحرب، علي، ) (ٔ)
 .ٕٔٔص ،«الإسلامي عند محمد أركوننقد العقل »الفجاري،  (ٕ)
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. في نقد العقل يهدر فعل الكلاـ، ويكوف التًكيز على الكليات (ٔ)برجب كل تأسيس"
سة والحقائق الدتعالية، وفي نقد النص يتم التعامل مع الخطاب بوصفو كي انًا منفصلًا عن الدؤسِّ

 الدؤلف، ومن حق القارئ أف يؤولو ويفسره، بل ويفككو باعتباره حقًّا لو.
الدلاحظ أف أركوف في نقده للعقل الإسلامي لد ينقد العقل بصفتو ملكة قادرة على   

التفكتَ، وىذا قد حرمو من الحديث عما قدمو العرب والدسلموف من خدمة جليلة بهذا 
ذلك من اعتداد الدعتزلة بو، والذين طالدا أشاد أركوف بهم، وإلظا نقد  الشأف، وليس أدؿ على

آليات الثقافة الإسلامية، كما أننا لا نعرؼ لداذا لد يفرد أركوف في حديثو عن نقد العقل لرالًا 
للحديث عن العقل في القرآف مع أف الدوضوع لصيق بو، كما أف القرآف قد أعطى ألعية كبرى 

ار إلذ العقل في القرآف الكرنً، فإنو قد تناولو من الدنطلق الأرسطي باعتباره للعقل، وعندما أش
نصًّا يعتمد على الرمز والخياؿ والقصص الأسطورية، وىذا يؤكد على أنو ينطلق من مواقف 

 انتقائية أيديولوجية.
كثتَاً ما بردث أركوف أف مشروعو في نقد العقل الإسلامي يشتمل على كل الفكر   

مي سواء الدكتوب أو الشفوي أو حتى الدعاش، وىذا نوع من الشطط، والاعتداد الإسلا
بالنفس، والتعالر الذي لا لؽكن أف يفي بو أي مفكر أو ناقد، فكيف لرجل، مهما أوتي من 
قدرة أف يقوـ بعمل لػتاج إلذ لعم أمة بأسرىا، ثم إنو يقوؿ إنو سيواجو كل التًاث لإحداث 

وىذه مغالطة؛ "إذ ىي تقفز فوؽ الوقائع وتطمس الحقائق، فلا تغيتَ جذري وكلي فيو، 
وجود لتغيتَ جذري، أو لا انقطاع إلا في أذىاف الدثقفتُ الحالدتُ، ولذذا فإف لزاولات التغيتَ 
الشامل تئوؿ إلذ الفشل والإحباط، أو تتًجم مشاريع استبدادية كلامية، بل ىي تسهم في 

. وقد (ٕ)لألظاط والبتٌ والدمارسات والتقاليد البالية أو العقيمة"إعادة إنتاج ما يراد تغيتَه من ا
اعتًؼ أركوف بعد سنوات عديدة من الدمارسة، والنقد الشامل للتًاث بالإخفاؽ والإحباط، 

                                      
 .ٚ٘، ص«الدمنوع والدمتنع»حرب،  (ٔ)
 .ٕٙالدرجع نفسو، ص (ٕ)
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فعندما طلُب منو البديل قاؿ: "لا يطلبن أحد متٍ البديل مسبقًا، فالبديل ليس جاىزاً، 
 .(ٔ)خلاؿ الصراع، من خلاؿ التفاعل مع ما ىو موجود"البديل يتولد من خلاؿ العمل، من 

لقد اعتمد أركوف في نقده للعقل الإسلامي على آلية التفكيك متجاوزاً التأويل،   
يغُض الطرؼ عن الدؤلف، ومراده من النص، وإلظا تكوف الدواجهة مباشرة مع  وفي التفكيك

ج الدعتٌ من جديد، ومن ثم يكوف النص باعتباره واقعة خطابية توُاجو من أجل إعادة إنتا 
التًكيز في التفكيك على ما يسكت عنو الدؤلف، ويضمره، وىذا مدار حديث أركوف عن 
اللامفكر فيو، والدستحيل التفكتَ فيو، والدمنوع التفكتَ فيو، واستخداـ ىذه الآلية في إعادة 

ظاـ والسلطة من ناحية إنتاج الدعتٌ تعتٍ "رفض التقاليد، رفض القراءات الدعتمدة، رفض الن
، فهو مشروع يرى أنو ليس ىناؾ حقيقة متعالية، أو فكرة مقدسة، فكل حقيقة (ٕ)الدبدأ"

معرضة للنقد، وىذا النقد عرضة للنقد، وىكذا دواليك، إنها "تعطل وتعلق كل ما نأخذه 
. (ٖ)قضية مسلمة بها في كل اللغة، وفي بذربة التواصل الإنساني واحتمالاتها الدعتادة"

كل شيء في  ... التفكيكية الدعاصرة، باعتبارىا صيغة لنظرية النص والتحليل، "بزرب
التقاليد تقريبًا، وتشكك في الأفكار الدوروثة عن العلامة، واللغة، والنص، والسياؽ، والدؤلف، 
والقارئ، ودور التاريخ، وعملية التفستَ، وأشكاؿ الكتابة النقدية، وفي ىذا الدشروع فإف 

 .(ٗ)"ادي ينهار ليخرج شيء فظيعالد
                                      

 .ٖٜٕص ،«قضايا في نقد العقل الديني»أركوف،  (ٔ)
، وانظر: ٕٚٙ، سلسلة عالد الدعرفة، ص«الدرايا المحدبة من البنيوية إل التفكيك»ـ، ٜٜٛٔحمودة، عبد العزيز، إبريل  (ٕ)

، ترجمة: جابر عصفور، القاىرة، دار قباء للطباعة والنشر «النظرية الأدبية الدعاصرة»(، ـٜٜٛٔراماف، )سلدف، 
مواقع »ـ(، ٕٜٜٔ، ورونس، ىنري. كريسطيفا، جوليا. سكاربتيا، جيبي. ىودبتُ، جاف لوي، )ٕٔٔوالتوزيع، ص

 .ٖ٘ٔاء، الدغرب، دار توبقاؿ للنشر، ص، الدار البيضٔ، ترجمة وتقدنً: فريد الزاىي، طػ«حوارات مع جاك دريدا
، ترجمة د.صبري محمد حسن، الريًّض، دار «التفكيكية، النظرية والدمارسة»ـ(، ٜٜٛٔىػ/ٓٔٗٔنوريس، كريستوفر، ) (ٖ)

، ترجمة: ثائر ديب، سورية، منشورات وزارة «نظرية الأدب»ـ(، ٜٜ٘ٔ، وألصلتوف، تتَي، )ٗٔالدريخ للنشر، ص
 .ٖٕ٘الثقافة، ص

 .ٕٗ٘، ص«الدرايا المحدبة»حمودة،  (ٗ)
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وليس معتٌ ذلك أننا ننكر التفكيك كمنهج من مناىج النقد. بالعكس للتفكيك 
ميزات كثتَة، فبو لؽكن فتح أبواب موصدة كثتَة، والكشف عن حقائق مبهمة، ومعارؼ 
مطموسة، وبو لؽكن إحداث التواصل بتُ الأمم والشعوب طالدا أف التعامل على أساس 

يدًا عن الأيدولوجيات والأعراؽ، وكل النصوص، بناء على ذلك، تكوف لذا ألعيتها النص بع
ومكانتها الدعرفية، ومن ثم يكوف الأمر مرتبطاً بدناىج كل قراءة وآليتها، وكأننا نفكك آلية 
التفكتَ، فتكوف الأولوية "للطريقة التي يدير بها الدرء أفكاره، ويستأثر بالاىتماـ لظط العلاقة 

يقيمها بينو وبتُ نفسو، وذلك بقصد نقد لزاولات التمركز على الذات أو التمتًس وراء  التي
 .(ٔ)الأفكار أو تقديس الدقولات"

الدلاحظ أف أركوف قدـ لنا حشدًا منهجيًّا وفلسفيًّا غربيًا ضخمًا، فهو مطلع جيد   
ج مقتطعة من على أحدث ما توصل إليو الغرب من مناىج وأدوات نقدية، ولكن ىذه الدناى

سياؽ معرفي وحضاري ليعاد تدويرىا في سياؽ حضاري لستلف بسامًا، مع أف الظروؼ غتَ 
الظروؼ، ولذلك وجدناه في معظم الأحياف أستَاً لذذه الدناىج برركو ولا لػركها، وتوجهو ولا 

من العقل  يوجهها، وتأمره ولا تأبسر بأمره؛ وبالتالر فقد جتٌ على كثتَ لشا انتقده من تراثو، أو
 الإسلامي.

وليس معتٌ ذلك أننا ننكر ما قدمو الغرب للبشرية والحضارة من معرفة جديرة 
بالنظر والاىتماـ، بل إننا نؤكد على أف ىذه ىي واحدة من أكبر ميزات أركوف، ولكن لغب 
أف نتعلم مناىج الغرب "لكي نعرؼ كيف نتحرر من سلطانهم أف نستدخل أعمالذم لكي 

روج عليها. أف نفكر بواسطتهم لكي نعيد التفكتَ على لضو لغدد الفكر ننجح في الخ
 ، ولكن أف نظل أسراء لكل ما يقدمونو من مناىج وأفكار، فهذا ىو الإشكاؿ.(ٕ)والفلسفة"

ثم إننا نؤكد بأنو إذا كانت الإفادة من الدناىج الغربية والحداثية مهمًّا ولضن في حاجة 

                                      
 .ٕٙص ،«الدمنوع والدمتنع»حرب،  (ٔ)
 .ٛٗالدرجع نفسو، ص (ٕ)
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لدناىج والركوف إليها لا يكفي حتى تكوف القراءة علمية ومنتجة، إليو، فإف الاتكاء على ىذه ا
"فالقراءة العلمية أو الدبدعة أو الناضجة ىي التي تثبت جدارتها، أي ىي التي تنطوي على 

 .(ٔ)وجو برىاني لؽنحها مصداقيتها"
حديث أركوف الدتفاخر بالإسلاميات التطبيقية التي وضعها في مقابل الإسلاميات   

سيكية اعتمدت على التنظتَ أكثر من اعتمادىا على التطبيق، ولدا لجأ إلذ التطبيق لصده الكلا
، وىذه الانتقائية تؤكد لنا أنو قد واجو العقل الإسلامي (ٕ)قد انطلق من "نصوص لستارة"

 وىو مشحوف بخلفية أيديولوجية ولاىوتية مسبقة.
لقرآني، متخيلًا أنو بذلك اعتمد أركوف آلية الشك في كل شيء، حتى على النص ا  

ومع استمرار -لؽكنو أف يكتشف لرهولو، ويسبر أغواره، ويتعرؼ على مكنوناتو؛ ولكنو 
قد حولذا إلذ يقتُ، فنزع القداسة عن القرآف الكرنً، مع أف آلية الشك  -تطبيق ىذه الآلية

وإلظا من لراؿ  تنفع في لراؿ الظواىر، أما "الآيًّت القرآنية التي ىي ليست من ىذا المجاؿ،
القيم، فلا ينفع في الوصوؿ إلذ الحقيقة بشأنها إلا سلوؾ طريق يضاد طريق الشك، وغتٍ عن 

 ، فلما فعل لد يصل إلذ شيء ذا باؿ.(ٖ)البياف أنو ىو طريق الإلؽاف واليقتُ"
انطلق أركون من مسلمات خاطًة، فكانت الكثنً من النتائج الدترتبة عليها ػ 

 ومنها:خاطًة بالضرورة؛ 
 :)العقل يعقل كل شيء( أ 

وىي مسلمة خاطئة؛ لأنو لا يستطيع أف يعقل نفسو، مع أنو شيء من الأشياء؛ 
لأف "الأصل في الوسيلة أف تكوف أقوى من الدتوسل إليو، فنحتاج إذف في عقل العقل، إلذ 

ل إلذ ما عقل أقوى منو، وحتى نعقل ىذا العقل الثاني لضتاج إلذ عقل فوقو، فنقع في التسلس
                                      

 .ٖٛص، الدار البيضاء، الدغرب، بتَوت، لبناف، الدركز الثقافي الدصري، ٗطػ ،«النص نقد»(، ٕ٘ٓٓ)حرب، علي،  (ٔ)
 .ٙٚ، ص«الفكر الأصولي، واستحالة التَصيل»أركوف،  (ٕ)
، الدار البيضاء، ٔ، ط«روح الحداثة، الددخل إل تأسيس الحداثة الإسلامية»ـ(، ٕٙٓٓعبد الرحمن، د. طو، ) (ٖ)

 .ٕٜٔالدغرب، بتَوت، لبناف، الدركز الثقافي العربي، ص
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، ثم إف العقل لو حدود، فهو بدثابة ميزاف الذىب، الذي يزف بالجراـ فما دونو، (ٔ)لا نهاية"
فمن راـ أف يزف بو صخوراً فقد ظلمو، ولدا كاف جزءًا من الكل فكيف بو أف لػيط بالكل 

 الذي ىو جزء منو؟
 )تحكيم الداضي في الحاضر ظلم للحاضر وتحقنً للعقل(: ب  

ذلك يرى أف الذي يرجع إلذ ماضيو وتراثو، فإنو يقيس حاضره مع وبناء على 
اختلاؼ الظروؼ التارلؼية والثقافية بداضٍ لستلف ابرلؼيًّا وثقافيًّا، ولذلك وجد الخلاص في 
القوؿ بالتارلؼية، مع أنو لو أمعن النظر فسيجد أف من سبل وصوؿ العقل إلذ الدعرفة ىو أف 

كر "يعتمد دائمًا وأبدًا لظاذج سالفة يرجع إليها في برصيل يتمثل ماضيو ويأخذ منو، فالف
الدعرفة وتبليغها، أو قل إف الفكر لا يستقيم إلا بالارتكاز على ما سلف من لظاذج 

. ثم إنو يقع في مغالطة شديدة، فهو قد توسل بدناىج غربية ىي في أغلبها مناىج (ٕ)الدعرفة"
مل على جوانب نظرية وعملية، كما ىو معروؼ، عقلية لرردة، يريد تطبيقها على تراث يشت

واستخداـ ىذه الآلية لن يؤدي إلا إلذ أمرين: "إما إلذ استبعاد أجزاء من التًاث بحجة ضآلة 
درجتها من العقلانية، أو انعدامها منها، وإما إلذ حمل أجزاء منو على وجوه من التأويل 

 ، وىذا ما حدث.(ٖ)تفصلها عن بقية الأجزاء الأخرى"
 ج   )كل شيء يقبل النقد(:

وىذه الدسلمة تنطوي على فرضيتتُ فاسدتتُ: "أف النقد ىو الطريق الوحيد الذي 
يوصل إلذ الحق في كل شيء، والصواب أف طرؽ الدعرفة لا تنحصر في النقد، فنقيضو ىو 

درجات أعلاىا ىي التي  -كما ىو معلوـ-، والأخبار (ٗ))الَخبَر( ىو واحد من ىذه الطرؽ"
 توصل إلذ عتُ اليقتُ، كل ذلك بعيدًا عن النقد.

                                      
 .ٖٗالدرجع نفسو، ص (ٔ)
 .ٓٚ، الدغرب، الدركز الثقافي العربي، صٗط ،«العمل الديني، وتجديد العقل»ـ(، ٜٕٓٓعبد الرحمن، د. طو، ) (ٕ)
 .ٕٙ، الدغرب، الدركز الثقافي العربي، صٖ، ط«تجديد الدنهج في تقويم التراث»ـ(، ٕٚٓٓعبد الرحمن، د. طو، ) (ٖ)
 .٘ٗ( عبد الرحمن، روح الحداثة، صٗ)
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والافتًاض الثاني الدستشف من ىذه الفرضية، أف كل الأشياء ظواىر لؽكن نقدىا 
مع أف من الأشياء ما ليس بظواىر "كالقيم الروحية، والدثل العليا، فهذه لا ينفع في معرفتها 

 .(ٔ)عمل على وفقها"التشكيك فيها، وإلظا الذي ينفع فيها ىو الثقة بها، وال
 

 د  )الشافعي جنى على الًجتهاد(:
فقد ذكرنا أنو قد أرجع نشأة العقل الكلاسيكي الإسلامي إلذ الشافعي واتهمو 

، وىو قوؿ لؼالف ما كاف عليو الرجل، فمن الدعلوـ (ٕ)بتكبيل العقل بقضائو على الاجتهاد
لؼالف مذىبو في العراؽ، ففي  أف الشافعي عندما جاء إلذ مصر كاف لو إبداع لدذىب جديد

؛ (ٖ)مصر "أعاد النظر في كتبو، وفي آرائو، وفي مذىبو، فغتَ وبدؿ، ووضع كتبو الجديدة"
ولذلك كاف يُسَمَّى مذىب الشافعي في بغداد بالقدنً، ومذىبو في مصر بالجديد، حيث 

شعار الشافعي: ألف كتبو بدا انتهى إليو اجتهاده. ثم من ذا الذي يستطيع أف يتجاىل دلالة 
"مذىبي صواب لػتمل الخطأ، ومذىب غتَي خطأ لػتمل الصواب ...؟! دلالتو في التأسيس 
والتقعيد للتعددية الفكرية، والفقهية، والدذىبية، والشرعية ومشروعية التنوع في 

. والغريب بحق أنو يعيب على الرجل ويتهمو بإلغاء العقل، والاقتصار على (ٗ)الاجتهادات!"

                                      
 الدرجع نفسو، الصفحة نفسها. (ٔ)
بل إف أغلب، إف لد يكن كل أرباب الفكر الدعاصر، يذىبوف ىذا  ليس أركوف فقط من يرمي الشافعي بهذه التهمة، (ٕ)

النص، السلطة، الحقيقة، الفكر الديني بنٌ »ـ(، ٜٜ٘ٔالدذىب، انظر على سبيل الدثاؿ: أبو زيد، نصر حامد، )
، ٓٔٔص ،«بنية العقل العربي»، والجابري، ٚ٘، الدركز الثقافي العربي، صٔ، طػ«إرادة الدعرفة، وإرادة الذيمنة

، مصر، ٕ، طػ«الإمام الشافعي وتأسيس الأيديولوجية الوسطية»ـ(، ٜٜٙٔ، وأبو زيد، نصر حامد، )ٔٔٔ
، دار الينابيع، «النص القرآني أمام إشكالية البنية والقراءة»ـ(، ٜٜٚٔ، وتيزيتٍ، طيب، )ٗ٘مكتبة مدبولر، ص

سلطة النص، »ـ(، ٜٜٛٔ، وعبد الرحمن، عبد الذادي، )ٙٓٔ، ص«تكوين العقل العربي»، والجابري، ٚٗٔص
 .ٖ٘ٓ، سينا للنشر، مؤسسة الانتشار العربي، صٔ، طػ«قراءات في توظيف النص الديني

 .ٛ٘ٔ، دار الفكر العربي، صٕ، طػ«الشافعي، حياتو وعصره، وآراؤه وفقهو»(، ٜٚٛٔأبو زىرة، الإماـ محمد، ) (ٖ)
 .ٖٜ، دار الشروؽ، صٕ، طػ«التفسنً الداركسي للإسلام»، ـ(ٕٕٓٓىػ/ٕٕٗٔعمارة، د. محمد، ) (ٗ)
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 -كما يقوؿ د. نصر أبو زيد-مع أف الشافعي رحمو الله قد قاؿ بالقياس، والقياس النص، 
"ىو الأداة التي يستطيع بها العقل الإنساني تطوير دلالة ىذه النصوص لتلائم متغتَات الزماف 
والدكاف في لراؿ الأحكاـ الشرعية، وىي الأداة التي يقوـ بها التأويل في الجوانب الأخرى 

 .(ٔ)نية"للنصوص الدي
وىذا أيضًا سيد القمتٍ يشيد باجتهادات الشافعي؛ ففي معرض رده على الشيخ 
إسماعيل حبلوش عندما تصدى ىذا الأختَ للرد على الدكتورة آمنة نصتَ، عميدة كلية 
الدراسات الإسلامية، جامعة الأزىر، عندما طعنت في حديث البخاري "الدرأة ناقصة عقل 

بقولو: "أبدًا لد ير الرجل فقيهًا كالشافعي ينتقل فقط عبر الدكاف، وليس الزماف، من  (ٕ)ودين"
العراؽ إلذ مصر، فتَى لرتمعًا مباينًا، والدصالح فيو بزتلف عن الدصالح في العراؽ، فيغتَ من 

. وما قيل عن الشافعي يقاؿ عن قضية خلق القرآف التي قاؿ بها الدعتزلة؛ (ٖ)فهمو، وفتواه"
 م ما قالوا بها إلا لتقديس النص، وليس لنزع القداسة عنو.فإنه

أكد أركوف في أكثر من موضع أف مشروعو يشتمل على نقد العقل، أيًًّّ كاف ىذا   
العقل، سواء أكاف مسلمًا أـ غتَ مسلم، وبخصوص العقل الدسلم سينتقد كل العقوؿ سواء 

قيقة التي لا مراء فيها أنو قد خالف أكانت سنية، أو شيعية، أو خارجية، أو ..، ولكن الح
دعواه تلك، فقد اقتصر نقده على العقل الستٍ دوف سواه، ولد يتعرض لباقي العقوؿ إلا ما 

                                      
، الدار البيضاء، الدغرب، الدركز الثقافي ٚ، طػ«إشكاليات القراءة وآليات التَويل»ـ(، ٕ٘ٓٓأبو زيد، نصر حامد، ) (ٔ)

 .ٕٗٓالعربي، صػ
، رقم  (ٕ) ، وفيو عن أبي ٕٙٗٔة على الأقارب، رقم ، وباب الزكاٖٗٓالحديث رواه البخاري، في باب ترؾ الحائض الصوـ

يا معشر النساء، »في أضحى أو فطر إلذ الدصلي، فمر على النساء، فقاؿ:  سعيد الخدري قاؿ: خرج رسوؿ الله 
تكثرن اللعن، وتكفرن العشنً، ما رأيت » ، فقلن: وبم يًّ رسوؿ الله؟ قاؿ:«تصدقن فإني رأيتكن أكثر أىل النار

، وقلن: وما نقصاف ديننا وعقلنا يًّ رسوؿ الله؟ «أذىب للب الرجل الحازم من إحداكن من ناقصات وعقل ودين
فذلكن من نقصان عقلها، أليس إذا »، قلن: بلى، قاؿ: «أليس شهادة الدرأة مثل نصف شهادة الرجل؟!»قاؿ: 

 .«فذلك من نقصان دينها: »، قلن: بلى، قاؿ«حاضت لم تصل ولم تصم
 .ٕٗٔ، الدركز الدصري لبحوث الحضارة )برت التأسيس(، صٔ، طػ«والوطن الفاشيون»ـ(، ٜٜٜٔالقمتٍ، سيد، ) (ٖ)
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ندر، بل إنو لدا تعرض لذا فمن أجل استخدامها كأدوات فاعلة في نقد العقل الستٍ. ومن 
لدعتزلة، ليقرءوه من جديد؛ لأنو ذلك دعوتو الدسلمتُ إلذ العودة إلذ تراثهم، الدتمثل في تراث ا

لؽثل معولًا قويًًّّ لؽكننا بو القضاء على صرح السلفيتُ، أفضل من الحديث عن نظريًّت غربية، 
لا لؽكن أف برقق ذلك الغرض، فػػػػ"لا لؽكنك أف تدحض كلاـ السلفيتُ الدعاصرين 

لتًاث الإسلامي بالنظريًّت الفلسفية الغربية. لؽكنك أف تدحضو بكلاـ الشق الثاني من ا
 .(ٔ)ذاتو، ىذا الشق الذي بتً وحذؼ منو أكثر من عشرة قروف بحد السيف"

وىذا لغعلنا نشكك في الغرض من ىذا الدشروع الكبتَ، وأنو وإف كاف يأخذ طابع 
التعميم فهو في واقع الأمر مقتصر على فرع واحد من فروع التًاث الإسلامي، فوقع فيما 

 كننا القوؿ بأنو أيضًا يسكنو عقل دوغمائي أرثوذكسي سكولائي.حذر منو سواه. ومن ثم لؽ
على الرغم من تنظتَات أركوف الكثتَة أنو سيفكك ولػلل، ولػفر أركيولوجيًّا،   

ويقتحم اللامفكر فيو، و... إلا أنو في تعاملو مع القرآف الكرنً كاف لؼطو ببطء شديد، 
يتو، أو يطبق الدناىج التي تسلح بها عليو، وحذر كبتَ، فلم يستطع أف يسلك الطريق إلذ نها

ولعل ذلك يرجع إلذ إلؽانو بخطورة ما ىو مقدـ عليو، فالنص شديد الخصوصية، سواء في 
داخلو، أو على الدؤمنتُ بو، وىو يبصر ما تعرض لو من سلكوا ىذا السبيل من مواجهة 

و، ولذلك لؼرج بنتيجة عاتية، وقد ذكر ذلك في أكثر من موضع سواء في كتاباتو أو حوارات
حاسمة وىي: "في اللحظة الراىنة للإسلاـ الدعاصر إنو من الدستحيل عمليًّا فتح مناقشة للنقد 

، وإلظا توقفت (ٕ)بخصوص القرآف" (herméneutique)التارلؼي أو حتى مناقشة تأويلية 
، مادتو لغة  جرأتو فقط على لررد "القراءة اللسانية والسيميائية للنص بدا ىو معطى لغويًًّّ

 .(ٖ)ابرلؼية قابلة للقراءة بأدوات التحليل اللغوي"
ولكن لا بد من الانتباه أنو قد استخدـ عبارة )في اللحظة الراىنة( وكأنو يؤمل أف 

                                      
 .ٜٕٚ، ص«قضايا في نقد العقل الديني»أركوف،  (ٔ)
 .ٖٕٔ، ٔ٘، ص«الفكر الإسلامي قراءة علمية»أركوف،  (ٕ)
 .ٛٓٗ، ص«نقد التراث»بلقزيز،  (ٖ)

javascript:void(0)
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تػَهَك ىذه  القدسية في الدستقبل، متتًسًا وراء حشد كبتَ من الدناىج يفُض ىذا الخاتم وتػُنػْ
والأفكار التي يعتمد عليها كمعاوؿ ماضية لإحداث ثلمة في ىذا الجدار، فهو أشد خطورة 

، أما ىو (ٔ)من الذين يتعاملوف مع القرآف بصورة تبسيطية تقوـ على استبعاده والتنكر لو
على الحفر والسبر أف يلج القلعة لكي يقوـ بتلغيمها فػػػػ"لػاوؿ متسلحًا بدنهجيتو ذات القدرة 

 ، وبالتالر فمحاولتو أشد خطراً.(ٕ)أو تفكيكها من الداخل"
وبناءً عليو فإف مشروع أركوف الكبتَ لا يعدو "كونو لررد خطط للبحث، أو برامج   

التي مقتًحة ىي عبارة عن لوائح بالعلوـ التي ينبغي تشكيلها، بالطبع على غرار العلوـ 
، فهو لا يبتكر بقدر ما يوظف ما وقع بتُ يديو من مفاىيم، وىكذا (ٖ)تشكلت في الغرب"

ينتهي مشروع أركوف في نقد العقل الإسلامي عند "منتصف الطريق، بل عند بدايتو، ليس 
لعجز في الرجل وأدواتو، بل لوعي منو بالاستحالة، ليدخل الدوضوع لرددًا إلذ منطقة الدمتنع 

 .(ٗ)فيو"التفكتَ 
  

                                      
ولذلك عندما سئل نصر أبو زيد عن مشروعو في نقد النص، وكيف أف أركوف كاف أكثر صراحة منو، ولديو القدرة  (ٔ)

على استيعاب الدناىج الغربية، قاؿ: "محمد أركوف مستوعب لذذه الدناىج بشكل كفؤ، وىو من ىذه الناحية الدنهجية 
 .ٜ٘، دار مدارؾ للنشر، صٔ، ط«امد أبو زيدالحوار الأخنً مع نصر ح»ـ(، ٕٕٔٓ)معلم( الغريري، فهد، )

 .ٕٔٔ، ص«الدمنوع والدمتنع»حرب،  (ٕ)
 .ٕٙٔالدرجع نفسو، ص (ٖ)
 .ٛٓٗ، ص«نقد التراث»بلقزيز،  (ٗ)
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 الخاتمة
ػ اعتمد مشروع أركوف في نقده للعقل الإسلامي على مناىج مقتطعة من سياؽ 
معرفي لستلف عن السياؽ الإسلامي، مع عدـ مراعاة الاختلاؼ بتُ السياقتُ، فكانت 

 النتيجة أنو سلب من التًاث الإسلامي أفضل ما فيو من لساطبة الوجداف والروح.
أركوف قد تصدر لنقد العقل الإسلامي وىو مشحوف بخلفية ػ اتضح لشا سبق أف 

أيديولوجية ولاىوتية يغلب عليها معادة العقل الستٍ الإسلامي دوف غتَه، على الرغم من 
 تصرلػو بغتَ ذلك.

ػ ينطلق أركوف من آلية الشك التي تتحوؿ عنده إلذ يقتُ، وىذه الآلية وإف كانت 
 تتناسب مع النصوص القرآنية التي تناسبها لراؿ القيم. تتناسب مع لراؿ الظواىر، فإنها لا 

ػ يعتمد أركوف في نقده للعقل الإسلامي على كثتَ من الدسلمات الخاطئة، ومن ثم  
 كانت معظم نتائجو التي توصل إليها خاطئة بالضرورة.

ػ في تطبيقو لآليات التفكيك على القرآف الكرنً كاف لؼطو ببطء شديد، ولد يستطع 
 ك الطريق إلذ نهايتو، وإف كاف قد فتح ثلمة فيو حاوؿ غتَه الولوج من خلالذا.أف يسل

ػ انتهى مشروع أركوف في نقد العقل الإسلامي إلذ لررد خطط للبحث، وبرامج 
 مقتًحة ليس إلا، فانتهى مشروعو، باعتًافو، إلذ الإخفاؽ والفشل. 
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 الدصادر والدراجع
، برقيق: حسنتُ محمد لسلوؼ، )الطبعة اوى الكبرىالفتىػ(، ٖٙٛٔ) ػ ابن تيمية، أحمد،

 الأولذ(، بتَوت، دار الدعرفة.
، برقيق: د. محمد رشاد سالد، )الطبعة منهاج السنة النبويةىػ(، ٙٓٗٔ) ػ ابن تيمية، أحمد،

 الأولذ( مؤسسة قرطبة.
 ( برقيق: محمدالرد على البكري )تلخيص كتاب الًستغاثةىػ(، ٚٔٗٔ) أحمد، ػ ابن تيمية،

 علي عماؿ، )الطبعة الأولذ(، الددينة الدنورة، مكتبة الغرباء الأثرية.
 القاىرة، الدطبعة السلفية. النبوات،ىػ(، ٖٙٛٔ) ػ ابن تيمية، أحمد،
، )الطبعة الثانية(، دار الشافعي، حياتو وعصره، وآراؤه وفقهو(، ٜٚٛٔػ أبو زىرة، محمد، )
 الفكر العربي.

 الإمام الشافعي وتأسيس الأيديولوجية الوسطية،ـ(، ٜٜٙٔػ أبو زيد، نصر حامد )
 )الطبعة الثانية( مكتبة مدبولر.

، )الطبعة السابعة(، إشكاليات القراءة وآليات التَويلـ(، ٕ٘ٓٓػ أبو زيد، نصر حامد )
 الدغرب، الدار البيضاء، الدركز الثقافي العربي.

النص، السلطة، الحقيقة، الفكر الديني بنٌ إرادة ـ(، ٜٜ٘ٔػ أبو زيد، نصر حامد، )
 )الطبعة الأولذ( الدركز الثقافي العربي.الدعرفة، وإرادة الذيمنة، 

ترجمة وتعليق: ىاشم صالح،  الفكر الإسلامي نقد واجتهاد،ـ( ٜٜٛٔػ أركوف، محمد، )
 الجزائر، الدؤسسة الوطنية للكتاب.

، ترجمة: ىاشم الدين، الإسلام، الدسيحية، الغربالعلمنة و ـ(، ٜٜٙٔػ أركوف، محمد، )
 صالح، )الطبعة الثالثة(، لبناف، بتَوت، دار الساقي.

، ترجمة وتعليق: ىاشم صالح، تاريخية الفكر العربي الإسلاميـ(، ٜٜٙٔػ أركوف، محمد، )
 )الطبعة الثانية( مركز الإلظاء القومي، الدركز الثقافي العربي.
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الفكر الأصولي واستحالة التَصيل )نحو تاريخ آخر للفكر ـ(، ٜٜٜٔػ أركوف، محمد، )
 ترجمة وتعليق: ىاشم صالح، )الطبعة الأولذ(، لبناف، بتَوت، دار الساقي. الإسلامي(

ترجمة  قضايا في نقد العقل الديني. كيف نفهم الإسلام اليوم؟ـ(، ٕٓٓٓػ أركوف، محمد، )
 يعة للطباعة والنشر.وتعليق: ىاشم صالح، لبناف، بتَوت، دار الطل

 الإسلام، أوربا، الغرب، رىانات الدعنى، وإرادات الذيمنة،ـ(، ٕٔٓٓػ أركوف، محمد، )
 ترجمة: ىاشم صالح، )الطبعة الثانية(، دار الساقي.

ترجمة  (، القرآن من التفسنً الدوروث إل تحليل الخطاب الديني،ـٕ٘ٓٓػ أركوف، محمد، )
 لثانية(، بتَوت، دار الطليعة للطباعة والنشر.وتعليق: ىاشم صالح، )الطبعة ا

ترجمة: ىاشم صالح، )الطبعة الأولذ(،  نحو نقد العقل الإسلامي،ـ(، ٜٕٓٓػ أركوف، محمد، )
 لبناف، بتَوت، دار الطليعة للطباعة والنشر.

بنية العقل العربي: دراسة تحليلية نقدية لنظم الدعرفة في ـ(، ٜٕٓٓػ الجابري، محمد عابد )
 ، )الطبعة التاسعة(، بتَوت، مركز دراسات الوحدة العربية. ثقافة العربيةال

، )الطبعة العاشرة(، بتَوت، مركز تكوين العقل العربيـ(، ٜٕٓٓػ الجابري، محمد عابد، )
 دراسات الوحدة العربية.

، برقيق: أحمد شاكر، )الطبعة الأولذ(، مصر، الرسالةـ(، ٜٓٗٔىػ/ٖٛ٘ٔػ الشافعي، )
 لحلبي.مكتبة ا

، )الطبعة الأولذ(، دار الحوار الأخنً مع نصر حامد أبو زيدـ(، ٕٕٔٓػ الغريري، فهد، )
 مدارؾ للنشر.

، )الطبعة الأولذ( لبناف، نقد العقل الإسلامي عند محمد أركونـ(، ٕ٘ٓٓػ الفجاري، لستار )
 بتَوت، دار الطليعة.

ولذ(، الدركز الدصري لبحوث ، )الطبعة الأالفاشيون والوطنـ(، ٜٜٜٔػ القمتٍ، سيد، )
 الحضارة )برت التأسيس(.
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، ترجمة: ثائر ديب، سورية، منشورات وزارة نظرية الأدبـ(، ٜٜ٘ٔػ ألصلتوف، تتَي، )
 الثقافة.

، )الطبعة الأولذ(، لبناف، ( نقد التراث3العرب والحداثة )ـ(، ٕٗٔٓػ بلقزيز، عبد الإلو، )
 بتَوت، مركز دراسات الوحدة العربية.

 ، دار الينابيع.النص القرآني أمام إشكالية البنية والقراءةـ(، ٜٜٚٔػ تيزيتٍ، طيب، )
ترجمة: لزمود بن جماعة، )الطبعة الأولذ( دار  العقل،ـ(، ٕٗٓٓػ جارلصي، جيل جاستوف، )

 لزمود علي للنشر.
ركز ، )الطبعة الأولذ(، الدالدمنوع والدمتنع. نقد الذات الدفكرةـ(، ٜٜ٘ٔػ حرب، علي )

 الثقافي العربي.
، )الطبعة الرابعة(، الدغرب، الدار البيضاء، لبناف، نقد النص(، ٕ٘ٓٓ)ػ حرب، علي 

 .بتَوت، الدركز الثقافي الدصري
، سلسلة عالد الدرايا المحدبة من البنيوية إل التفكيكـ(، ٜٜٛٔػ حمودة، عبد العزيز، )

 الدعرفة.
ـ(، ٕٜٜٔا، جيبي. ىودبتُ، جاف لوي، )ػ رونس، ىنري. كريسطيفا، جوليا. سكاربتي

ترجمة وتقدنً: فريد الزاىي، )الطبعة الأولذ(، الدغرب،  مواقع. حوارات مع جاك دريدا،
 الدار البيضاء، دار توبقاؿ للنشر.

ترجمة: جابر عصفور، القاىرة، دار  (، النظرية الأدبية الدعاصرة،ـٜٜٛٔػ سلدف، راماف، )
 يع.قباء للطباعة والنشر والتوز 

، )الطبعة الأولذ(، نقد نقد العقل العربي، نظرية العقلـ(، ٜٜٙٔػ طرابيشي، جورج، )
 لبناف، بتَوت، دار الساقي.

 روح الحداثة، الددخل إل تأسيس الحداثة الإسلامية،ـ(، ٕٙٓٓػ عبد الرحمن، طو، )
 )الطبعة الأولذ(، الدغرب، الدار البيضاء، لبناف، بتَوت، الدركز الثقافي العربي.

)الطبعة الثالثة(، الدغرب،  تجديد الدنهج في تقويم التراث،ـ(، ٕٚٓٓػ عبد الرحمن، طو، )
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 الدركز الثقافي العربي.
الدغرب،  )الطبعة الرابعة(،(، العمل الديني، وتجديد العقل، ـٜٕٓٓػ عبد الرحمن، طو، )

 الدركز الثقافي العربي.
، سلطة النص، قراءات في توظيف النص الدينيـ(، ٜٜٛٔػ عبد الرحمن، عبد الذادي، )

 )الطبعة الأولذ( سينا للنشر، مؤسسة الانتشار العربي.
، )الطبعة الثانية( دار التفسنً الداركسي للإسلامـ(، ٕٕٓٓىػ/ٕٕٗٔػ عمارة، محمد، )

 الشروؽ.
 اغتيال العقل. لزنة الثقافة العربية بنٌ السلفية والتبعية،ـ(، ٕٙٓٓاف، )ػ غليوف، برى

 )الطبعة الرابعة(، الدغرب، الدار البيضاء، الدركز الثقافي العربي.
، يوسف )  ، مؤسسة الذنداوي للتعليم والثقافة. العقل والوجودـ(، ٕٗٔٓػ كرـ

العقلانية في الفكر العربي ـ(، ٕٕٔٓ، خواف أنطونيو )ػ مرشو، غريغوار منصور، وباتشيكو
 )الطبعة الأولذ(، دمشق، دار الفكر. الدعاصر،

ترجمة د.  التفكيكية، النظرية والدمارسة،ـ(، ٜٜٛٔىػ/ٓٔٗٔػ نوريس، كريستوفر، )
 صبري محمد حسن، الريًّض، دار الدريخ للنشر.


